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على السام المونق للعلامة الأخضسر"» يُ 


حوري ولدشاس يُ الروري 


الناشر 
معهد دار المتقين للدراسات الإسلامية و العربية 
بندم باتو جاوه الشرقية اندوئيسيا 


طبعة على نفقة الشيخة الأستاذة 
حلية المصون بنت شفاء الدين نوير الجاوي 


لاياس م صستبليويي و بن 


يي سبحانه على ما انع 
ل والصلاة مود وروي بالترهان 
الواصعء والقول الشارخء وعلى اله امه الهدى» ومصابيح الذجى» وعلى من 
تبعهم من الامّة الأعلام» وشنادات ا الذين يستضاء بأنوارهم فى غياهب 
الظلامء وتابعيهم الى يوم القيا 
(اما بعد) فيقول افقرٌ العبيد الى فيض رحمة ربه الباري مودي ولد 
شكري المدوري عامَله الله بلطفه الخفن ويرّه الحفى: هذه حواشٍ كنث اجمعها من 
دروس شيخي العلامة الأستاذ مد الأمين ولد ثّد الحافظ الشنقيط العلوى 
عندما درست طرة العلامة الكبير والقدوة الشهير الشيخ مَخْبَضُ بأبا ولد اعبيد 
الدهانى الشنقيطى على سر الأخضريء وتوشيخ العلامة الشيخ عبدالسلام واد 
د ولد عبد الجليل ولد حرم الشنقيطى على السام ايضا عند فضيلته برباط العلم 
الشرعى بتريم حضرموث آلْمَنْء وقد طاما كنت أُوَمَلُ على تلك الطرة حاشيةٌ 
تجمع منبا شواردهاء تمن من اقتناص أوَايدِها رائدهاء وثَْهِمْ منها مع المقن المفاد 
تين منها للطالب المراد. حمق الله تبارك وتعالى ذلك عندما كنت فى بلد جاوه 
عام نسعة وعشررين لسرا الف من الهجرة النبوية» لخجاءت حاشية لا 
كالحواشي اعيذها بالله الحفيظ من كل حاسد وو ال 50 
ا 0 ع القام عن اصلا اح ما عسى- أ ن يكون فيه لبس 
أو وني كفن وان أططاا والنسيان الضفة الذاتية الاسمان. 


ا 


اررض البوس 7# سس70([(تااا ب 


2 


ثم اعقدث فى جمع مواد هذه الحاشية كثبا عديدةٌ غير الدروس التى 
قرّرها شيخى الشنقيطضى وهي شرح المؤلف الاخضري على سالمه وشرح 
الدَمَمْبُوِي عليه وشرح الاستاذ الفاضل مد محفوظ بن سيد احمد بن سيد بن 
الشيخ بن فَحفْ الشنقيط على توشيخ الشيخ عبد السلام الشنقيطى والشرح 
الصغير للاستاذ الملوي على السام ايضا وحاشية المحقق الصّبان عليه وشرح 
البتافى وقدّورة على السام وشرح الشيخ ركريا الأنصاري على ايساغوجي: فكل 
ما في هذه الحاشية الا قليلا جموغٌ من هذه الكتب والتقييدات التى حصلما من 
تقريزر شبك الشنقيط. قاللة سبحانة وتعالى اسأل أن يجعلها غالصةً لوجمه 
الكريم ووْصاة للفوز إديه بجنّات النعيْء وان ينفع بها مَنْ تلقاها بالقبول ويْبلعَتا 
وقارتها من الخير اجلّ المأمول إنه اكمْ مسؤول على الدوام» واحنٌ مَن يُرتجى منه 


عو اداه 


سودي ولدشاس ي الروري الللى 
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اش المي #2 سس فنأ هسه 
شب والنَةِالَعمرْالرَكئجير 
الحمد لله والصلاة على رسول الله 


الحمد لله الذي قد اخرجا # نتائج الفكر لأرباب الحجا 


(الحمد لله الذي قد اخرجا نتائج) جمع نتيجة وهي المعرفة. والفكر 
حركة النفس فى المعقولات. وأما حركاتها فى المحسوسات فتخييلء. والفكر 
المؤدى الى علم او ظن يسدى نظرا بخلاف ما لا يؤدى الى ذلك كاكثر حديث 
النفس (الفكر لأرباب الحجا) اي العقل وفى هذاالبيت براعة الإستهلال وهي 
ابتداء الكلام بما يناسب المقصود. 


(قوله: بس مل ةِالتمَرْالسَ) الكلام فى البسملة بحر زاخر عاض 
فى بج بحره الاوائل والاواخر واستخرجوا منه جواهر تزرى بالنجوم الزواهر 
فلنقتصر على ما أورد المحقق العلامة الصبان على شرح السلم للأستاذ الملوى, 
قال رحمه الله: أما البسملة فعلى كوا جملة خبرية تكون القضية شخصية إن 
قدر نحو ابتدئ او انا مبتدئ او ابتدائى بالاضافة العهدية» وكلية إن قدر نحو 
يبتدئ كل مؤمن اوالمؤمن يبتدئ او ابتدائى باللام والإضافة اللتين للاستغراق» 
وجزئية إن قدر نحو يبتدئ بعض المؤمنين أو بعض إبتدائى او يبتدئ المؤمن او 
ابتدائى باللام والإضافة اللتين للجنس فى ضمن بعض غير معين» وهذه اللام 
هي المسماة فى إصطلاح البيانيين لام العهد الذهمئ, ومهملة إن قدر نحو يبتدئ 
المؤمن أو ابتدائى باللام والاضافة اللتين للجنس فى ضمن الفرد غير مقيد 
بالبعضية او الكلية» وبعض هذه الأوجه أظهر من بعض كما لابخفى على 


البصير. وحوّز بعضهم ان تكون القضية هنا باعتبار إضافة اسم إلى الحلالة 
استغراقية وشخصية باعتبارها عهدية اه. 

(قوله: الحمد للّه) وعلى كوفا اي الحمدلة حبرية تكون القضية 
للجنس فى ضمن بعض غير معين ومهملة إن جعلت للجنس فى ضمن الفرد 
غير مقيد بالبعضية اوالكلية. واعلم ان ال فى الحمدٌ إن جعلت للعهد والمعهود 
الحييد القدهم فقط بقسميه: ححمله تعالى لنفْسنة و حمده لاصفيائه إمتنع كون 
اللام فى لله للملك إذ شأن المملوك الحدوث وإن جعلت للعهد والمعهود ما مرٌ 
مع حمد اصفيائه له او لجنس الحمد القديم وجنس انين التاذرث او لاستغراق 
افرادهما فإن اريد كل على حدثه صح كوفا للملك بالنسبة للحادث ولغيره 
بالنسبة للقدهم وإن اريد المجموع من حيث هو مجموع صح كوفا للملك لأن 


(قوله: والصلاة على رسولله) يليد ولم يذكر السلام جريا على عدم 
كراهة الإفراد, بن اذا صلى ف مجلس وسلم ىق احر ولو بعل ملة كان اتيا 
بالمطلوب من اية: ب يَتأيا يرت َامَُوأْ صَلوأ عَلَمَهِ وَسَلِمُوأْ قََلِيمًا 4 [الأحب: 


::] كما احتاره الحافظ ابن حجر. 


(قوله: قد أخرجا الخ) وإنما أسند الاحراج إلى الله تعالى إشارة الى 
ذهب اهل لمق ق أن حصول: الشجة عق: النظر يفغل الله تعالى: ستواء قلنا 
بأكُا لازمة له عقلا وهو قول امام الحرمين او عادة وهو قول الامام الأشعري 


خلافا للمعتزلة حيث قالوا: انما بالتولد والفلاسفة بالإيجاب وسيبينه الناظم 
ذلك بقوله: وى دلالة المقدمات الخ. قال بعضهم: 

قال امام الحرمين عقلى والخقارة:الترارى كتذا:ق الفنتل 

ثم السنوسي الامام صححه والشيخ عادٍ وابن زكرى رجّحه 

فها لقاضٍ والتولد اعتزال وعلة الحم ما لها زوال 


(قوله: والفكر حركة النفس ف المعقولات الخ) هذا قول قدورة ناقلا 
عن امام الحرمين. ومععئ حرراكة النفس 8 المعقوللات يععئى كحركة النفس 
لاستخراج جنس حقيقة الانسان وهو الحيوان او فصلها وهو الناطق ليوضع 
عند تعريفه الجنس الذي هو اعم أولا ثم الفصل الذي هو أخص. 


(قوله: فى المحسوسات الخ) كاستحضار الأحرام وأكوانها وألوانها فلا 
سس فكرا يل عزيزاذ وس عيراة لأن الخيال نهو حوانة الس" الششيةك» لداق 
ترسم فيه صور المحسوسات على ما زعموا. ثم تعريف الفكر بما ذكر تعريف 
رمي جحريا على حواز التعريف بالأعم لشموله للحركة ال لا تكون للتأدى 
إلى مجهول مع أن هذا ليس بفكر على ما يظهر من كلام المناطقة» قاله البنااى. 
ولذا عرفه الكاتتى بترتيب أمور معلومة للتأدى إلى مجهول. والسعد بأنه 
ملاحظة المعقول الخ. 


(قوله: يسمى نظرا) فإن كانت المقدمات يقينية أفاد العلم وإن كانت 
ظنية أفاد الظن. قال سكلف كاله الشنقيطى فى مراقي السعود: 

والنظر الموصل من فكر إلى>-- ظن بحكماولعلمٍ مسجلا 
اي سواء كان العلم بذات أو.ميسة. 

(قوله: الحجا) بالكسر والقصر وهو العقل كما قاله صاحب الطرة؛ 
وقد احتلف فيه اختلافا كثيرا من وجده هل له حقيقة تدرك أولا؟ وعلى 
الأول هل هو جوهرٌ او عرض؟ وهل محله الرأس او القلب؟ فعلى أن له حقيقة 
تدرك وأنه عرض فأحسن ما قيل فى تعريفه: انه ملكة فى النفس با تستعد 
للعلوم والإدراكات» وعلى أنه جوهر فأحسن تعاريفه انه جوهر لطيف تدرك 
به الغائبات بالوسائط وا محسوسات بالمشاهدات خلقه الله تعالى فى الدماغ 
وحعل نوره فى القلب» قال صاحب القاموس: الحق انه نور روحاني تدرك 
النفس به العلوم الضرورية والنظرية» وابتداء وجوده عند احتنان الولد ثم لا 
يزال ينمو إلى ان يكمل عند البلوغ ثم ان أكثر الفقهاء واقل الفلاسفة على 
انه فى القلب. واقل الفقهاء وأكثر الفلاسفة على انه فى الدماغ محتجين بأنه اذا 
أصيب الدماغ فسد العقل و أحيب بأن استقامة الدماغ لعلها شرط والشىئ 
يفسد بفساد شرطه ومع الإحتمال فلا جزم. ويترتب على انه فى الدماغ او 
القلب أن من أوضح شخصا فأذهب عقله فعند الجمهور عليه ديتان دية العقل 
ودية الموضحة لأن محل العقل القلب لقوله تعالى: لالم قَلُوبٌ لا يَفْقَهُونَ يبا 


5 [الأعراف: 175] وعند الى حنيفة عليه دية العقل فقط لأن محل العقل عنده 
الرأ 
0 


وفى تبسير الوصول إلى جامع الآصول عن ابن مسعود مرفوعاء قال 
رسول الله يكللِ: ,,لما خلق الله تعالى العقل قال له: اقبلء فأقبل, فقال له: 
أدب فأدبرء ما خلقت خلقا احب إلي منك, ولا أركبك إلا فى أحب 
الخلق إلي». والحديث مقدوح فيه ذكره السيوطي ف اللالى المصنوعة بألفاظ 
مختلفة وحكم على جميعها بالوضع؛ وبالجملة فبالعقل فضل الإنسان على غيره 
من انواع الحيوانات» وقد أثئى الله تعالى على ذوى العقول السالمة الكاملة 
وبشرهم فقال: لقَبَِرْحِبَادٍ + ألذِينَ يَْتَمِعُونَ الَْوْلَ فَيتَعُونَ أَحَسَتَهُ: وليك 


ل و 
1 50 ص 3ل 
الله 


اي هَدَنْهُمِ ولَتِيِكَ هم ولو الألبَب »© [الزمر: لاتحم .]١‏ 


(قوله: براعة الإستهلال الخ) مأحوذة من برع أصحابه إذا فاقهم فى 
العلم أوغيره» والإستهلال صراخ المولود عند ولادته فكما أن صراعه يدل 
على حياته كذلك الإبتداء المناسب. يدل على المقصود» وتسمى ايضًا براعة 
المطلع لأنها فى موضع يطلعك على حسن القصيدة أو شينها. قال سيدى عبد 
الله الشنقيطى فق نور الأقاح: 

أحسنه براعة المطلع ما كانس التتدوة عن اندها 


ل سس بسسسسست» ارت 


(رحط عنهم من سماء العقل) اي العقل كالسماء (كل حجاب من 
سحاب الجبل) اي الجبل كالسحاب فبو من تأكيد التشبيه بحرف الأداة و 
إضافة المشبه به للمشبه (حتى بدت لهم شموس المعرفة رأوا مخدراتها) اي 
مغيباتها (منكشفة) مضيئة. 


(قوله: وحط الخ) معطوف على قوله: اخرجا اي والحمد لله الذي حَط 
اي أزال عن عقوهم الى هي كالسماء كل حجاب اي حائل من الجهل الذي 
هو كالسحاب فإضافة سماء الى العقل وسحاب الى الجهل وكذا هموس إلى 
المعرفة من إضافة المشبه به إلى المشبه بعد تقليكه عليه. 


(قوله: فهو من تأكيد التشبيه اخ) على حد قول الشاعر: 


اي على ماء كاللجين اي الفضة فى الصفاء والبياض» وليس ذهب الأصيل من 
هذا القبيل كما قيل لأن الأصيل هو الوقت الذي بين العصر والمغرب ولا مععئ 
لتشبيهه بالذهب » وإنا أراد بالذهب. شمس ذلك الوقت على سبيل الإستعارة 
التصريحية وقرينتها الإضافة إلى الأصيل. 


ورا سسحت ل أ ا 


(وقوله: سماء العقل) شبه العقل بالسماء بجامع كون كل منهما محلا 
لطلوع الكواكب إلا أن كواكب العقل معنوية وهي المعاى وكواكب السماء 


هو 


حشجيسة. 


0 


غم للراة يتولة كل حجاب هو كر جات يفي أن يزال عنهم وهو الذي 
سيق فى علم الله انه يزال فلا يقتضى اتصاف أرباب العقول بالعلم المحيط. 


(قوله: حتى بدت الخ) حى هنا للإنتهاء اي وحط عنهم الحجب إلى ان 
اتتهى عنهم الجهل وظهرت لهم معارف كانت مخدرة اي مستورة فى حجاب 
العقل. والمراد بالمحدرات المسائل الصعبة شبهت با العرائس المستترة نحت 
الخدر. او حي هنا بمعين الفاء للتعقيب ويصح ان تكون على بايا بأن تقدر 
الإزالة تدريجية بأن يزال حجاب اوائل العلوم ثم حجاب أوسطها ثم حجاب 
كماطًا. 


لو 
- 


لواش المي لس با ا سس فت ةأيهم 


نحمده جل على الإنعام # بنعمةالإيمان والاسلام 
مخ ككينا يخيرمن قل أزييلة ‏ 3# .وخيوونن خا زالمقامات:العن 
محمد سيّد كل مقتفى # العربي الهاشمي المصطفى 
(نحمده جل على الإنعام بنعمة الإيمان والإسلام) وهي من اعظم النعم 
(من خصنا بخير من قد أرسلا وخير من حاز المقامات العلى د سيّد كل 


مقتفى العربيّ الباشمي المصطفى) تقديم العربيّ على الهاشميً من أحسن 


(قوله: نحمده الخ) وإنما حمد الله تعالى ثانيا بعد ما حمده أولاء تأسيا 
نحديث: ربإ امد لله نحمدم وليكون شا كوا لربه على إلمامه للحمد الأول 
لأن إلحامه إياه نعمة احرى تحتاج الى حمد» وإنما كان الحمد هنا بالحملة الفعلية 
لأن متعلقه النعمة وهي متجددة» فناسب ذلك ما يدل على التجدد وهو 
اللملة الفعلية 2 إن قلت .1 أتن “بالتوة و ل يأك باشمرة "مع :أن كلا تهنا 
مفيد هذا المعيئ فالحواب أنه إما أن يكون قصد التشريك إشارة إلى العجز عن 
القيام بحمد الله تعالى استقلالا فاحتاج فى ذلك إلى المعين تواضعا واستحقارا 
لنفسه عن الإستقلال بالقيام بحمد ربه» وإما ان يكون قصد الاظهار نعمة الله 
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عليه وهي تعظيمه بجعله أهلا للتأليف إمتثالا لقوله تعالى: «إ وَأَمّا بِيعَمَةِ رَبَكَ 


٠ 
٠ 
9 7 سه‎ 


فُحَدّتٌ # [الضحى: .]١١‏ 


(قوله: جل) اي عظم شأنه جملة معترضة لامحل لما من الإعراب وقول 
من قال: إهُا فى محل نصب صفة لضمير محمد كالأستاذ الملوي غير صحيح 
كما قال البناق لأن الحملة عند النحاة ,تزلة النكرة لا يوصف بما الا النكرة 


ولأن الصضي لأ يومط و خا ضيفت نه 


(قوله: على الإنعام الخ) على تعليلية كما فى قوله تعالى: ١‏ لِتُكَيْرُوا آله 
0 © [لحج:مام] والإنعام مصدر أنعم بالنعمة إذا أسداها وأوصلهاء 


وأل فيه للعموم. وخص نعمة الإيمان والإسلام بالذكر لشرفهما ولأنهما 
السبب فى ذكر نعمة فكأنه قال: على كل الإنعام بسبب نعمة الإيمان الخ. 


(قوله: وهي من أعظم النعم) إذ كاتين النعمتين إنقاذ المهجة من النار. 
أعاذنا الله منها. 


(قوله: من خصنا ا) من الأولى بدل من مفعول نحمده وفيه إشعار بأن 
هذه نعمة ثالثة يحب شكرها لأن تعليق الحكم على وصف مناسب ما يشعر 
بالعلية اي نحمده لأجحل أن حصنا بخير مرسل المستلزم تفضيلنا على جميع 
الأمم. وفى تفسير البغوى أن الله تعالى أوحى إلى النبي صلى الله عليه وسلم أن 
الجنة محرمة على الأنبياء حى تدخلها انت وعلى الأمم حى تدخلها امتك؛ 
وهذا غاية التفضيل» وقوله: بخير الخ الباء للتعدية تتعلق بخصناء وقال عبد 
اللطيف: ويجوز كوا سببية بتقدير من خصنا زايا بسبب خير مرسل. 


لواش الدادية ل ب بيبيبااحسس فت حأنة أيهم 


(قوله: حاز المقامات الخ) اي جمع وضم والعلى جمع عليا ضد السفلى. 


(قوله: محمد سيد كل مقتفى) يصح فى محمد هنا الجر والرفع والنصب 
فالأول ان يكون بدلا من خير اوعطف بيان عليه إن جعلت من الثانية 
موصولة وإلا فبدل فقط على مذهب الجمهور لاشتراطه فى البيان الإتحاد فى 
المعرفة والنكرة خلافا للز مخشرى حيث لا يشترط الاتحاد فيه وهو مردود 
بإجماع البصريين والكوفيين. والثاقى ان يكون خبرا بتقدير هوء وهو المناسب 
للتعظيم كما قال الأستاذ الملوي اي ليكون الاسم مرفوعا كما أن مسماه 
مرفوع الرتبة وليكون عمدة كما أن مسماه عمدة الخلق» قال بعضهم: 
مدلول الإعراب للإسم فانتبه وحاكاة عبحدة از التمعت لان 
او تر وذ حم اوامححيدة” وحن رفع وغير جملة قد انتصب 
منصوب كان إِنّ ظنّ ملحق به والثالث خفضا حققوا 
والثالث منصوب على المدح 
(قوله: لأن الوصف الخ) هذا قول السيوطيء وإنما أخحر الوصف الأعم 
فق قوله تعالى: « وَكَانَ رَسُولاً نيما © [مرع: ١ه]‏ قيل: ليفيد أن نبوة إسماعيل عليه 
الصلاة والسلام كانت مقارنة لرسالته لا سابقة عليها وليطابق الفواصل اليائية 


الى قبله وبعده. فجواب العلامة قدورة بأنه حال لا وصف صحيح. والمراد 


بلا وصف اي لا نعت. 
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الو الدلرية سب ساسح فوخ ة اهم 


صلى عليه الله مادام الحجا # يخوض فى بحرالمعانى لججا 
واله وصحبه ذوى الهدى # من شهوا بأنجم فى الاهتدا 


(صلى عليه الله ما دام الحجا) اي العقل (يخوض ف بحرالمعانى لججا 
واله) وهم مؤمنو بنى هاشم وف بنى المطلب خلاف (وصحبه) جمع صحابي 
وهو من اجتمع مؤمنا مع الني وَكِلِْ ولولم يره ولا روي عنه (ذوى الهدى من 
شهوا بأنجم فى الاهتدا) لقوله كَل أصحابى كا لنجوم بأيهم اقتديتم 
اهتديتم. 


(قوله: صلى الله عليه ال) اتى بالصلاة على النبي صلى الله عليه وسلم 
عدك: 35 5 . اهمه الشريق: حديث والبعيل “كل البخيل مه ذ كرت عنده فلم 
يصل علي, أحرجه الترمذى عن الى هريرة. وقوله: مادام الحجا الخ كناية عن 
نانيك الصلاة لا تقييدها مدة خحوض العقل فى حج المعاى. لقاعدة: العرب إذا 


(قوله: فى بحر المعابئ) والإضافة فيه من إضافة المشبه به إلى المشبه اي 
بخوض ف المعاني ال هي كالبحر فى اتساع كل منهما يحتاج فى سلوكه إلى 
آلة. وذكر اللجج والخوض ترشيخ للتشبيه ويحتمل أن يكون شبه فى نفسه 
الحجا الذي هو العقل با لسفينة فى التوصل بكل منهما إلى المراد» فهذه 
إستعارة بالكناية. وذكر اللجج والبحر إستعارة تخييلية والمعائى تحريد وهو ان 
يذكر ما يلاثم المشبه. واللجج جمع لحة بضم اللام وهي معظم الماء وأما 
بفتحها فهي الخنصومة واحتلاط الأصوات. 
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لواش اللمقية بياحس إن وأنة أيهم 


(قوله : وفى بنى المطلب خلاف) فقال مالك: انهم ليسوا من الآال 
الذين حرمت عليهم الزكاة» وقال الشافعى: إنهم من الال بدليل قوله َلك: 
رنحن وبنو المطلب هكذا وشبك بين أصابعم, وهذا بسبب أنهم كانوا ينصرونه 
ووالووقة جه جاه ان وانواقاناه: ‏ كر امسا ونين ساا وعيل: االعايق ادقيه اقبي 
والمراد بالبنين ما يشمل البنات ففيه تغليب ايضا وأما أولاد البنات فلا يدحلون 


وإن كان لهم بعض شرف والله أعلم. 


(قوله : من اجتمع مؤمنا مع النبي يَللِةٍ الخ) اي بعد نبوته فى حال 
حياته إجتماعا متعارفا بأن يكون فى الأرض على العادة بخلاف ما يكون فى 
السماء او بين السماء والأرض. والموت على الإسلام شرط لدوام الصحبة لا 
لأصلها فان ارتد - والعياذ بالله - انقطعت صحبته فإن عاد للإاسلام عادت 
له الصحبة لكن محردة عن الثواب. وفائدت عودة الصحبة له مجردة عن الثواب 
كون من اجتمع عليه يقال له: تابعى» وكرضاينه كنا انيف المحان أي .تيك 
من اعتبرالكفاءة فى النكاح» وكونه يحشر تحت لواء الصحابة بخلاف ما إذا 
ماق رقن كراد لدي عمال لان وده ملق باللشر تيق نبوا ترق ها .يد 
يمجاء النبي صلى الله عليه وسلم فلذلك قال فى فتح مكة: ,أقتلوه ولو متعلقا 
بأسثار الكعية ‏ فقكلة الزيير فمات عبد الله للد كور مرقذاء تغوذ بالله من ذلك: 


(قوله : ولو لم يره) ولا بد من رؤية البي كَل إياه كعبد الله بن أم 


مكتوم. 
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لواش اللمقية بياحس إن وأنة أيهم 


(قوله : من شبهوا بأنجم) جمع نحم وهو الكوكب غير الشمس والقمر 
وأما هما فلا يسميان بحما وان كانا ناجمين اي طالعين بل كوكبان فالكوكب 
أعم من بحم. قال العلامة الأستاذ الملوي: فقد روي فى الأحاديث القدسية: 
رأن البي كَللِهِ سأل وه ضما كتل_.قية امععانةفقال .نا عي اصيجاباك 
عندي كالنجوم فى السماء بعضها أضوأ من بعض فمن أخذ بشيئ ما احتلفوا 
فيه فهو على هدي عندي, إنتهى. وأما ما ينسب إلى النبي صلى الله عليه 
وسلم. رأصحابى كالنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم, رواه عبد بن ححميد فى مسنده 
من طريق حمزة الصييبي عن نافع عن ابن عمر» وحمزة ضعيف جدا. ورواه 
الدارقطي في غرائب مالك من طريق جميل بن زيد عن مالك عن جعفر بن 
محمد عن أبيه عن حابر» وجميل لا يعرف» ولا أصل له في حديث مالك ولا 
من فوقه. وذكره البزار من رواية عبد الرحيم بن زيد العمى عن أبيه عي سعيد 
بن المسيب عن عمرء و عبد الرحيم كذاب. و من حديث أنس وإسناده واه. 
ورواه القضاعي في مسند الشهاب له من حديث الأعمش عن أبي صالح عن 
أي هريرة» و في إسناده جعفر بن عبد الواحد الحاشمى وهو كذاب. ورواه أبو 
ذر الحروي ف كتاب السنة من حديث مندل عن جويبر عن الضحاك بن 
مراحم منقطعا وهو في غاية الصعف. قال أبو بكر البزار: هذا كلام لايصح 
عو القى تفلن الله عليه ومسل وقال: ابن تحوم؟ هذا حغير مكذوب موضوع 
باطل. قلت: ومع ذلك معئ ذلك الحديث صحيح ولذا قال الشعرائى في 
الميزان ما معناه: إن هذا الحديث وإن كان فيه مقال لكنه صحيح عند أهل 
الكشف والله أعلم. 
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افواشى الدررية حل لم تيمم 
وبعد فالمنطق للجنان # نسبته كالنحوللسان 


(وبعد فالمنطق) سدى بذلك لأنه يعين النفس الناطقة على اكتساب 
العلوم, واختلف هل هوالة اوعلم فعلى الأول هو ألة قانونية تعصم مراعتها 
الذهن من الخطإ فى الفكرء والقانون أمر كلي ينطبق على جزئياته نحو كل 
فاعل مرفوع وعى الثانى هوعلم تعرف به كيفية الإنتقال من أمور حاصلة فى 
الذهن إلى أمور مستحصلة فيه (للجنان نسبته كا لنحو للسان). 


(قوله : وبعد) كلمة يؤتى بها للإنتقال من أسلوب إلى آخر وأصلها أما 
بعد و أصل أما بعد مهما يكن من شيئ بعد البسملة وغيرها فأقول الخ. قال 
الصبان نقلا من الكبير : ثم أقيمت أما مقام اسم هو المبتدأ وفعل هو الشرط 
وليس المراد أنًا .معناهما وإلا كانت اسمما وفعلا معا وهو لا يعقلء» فلما وقعت 
موقع لفظ الشرط لزمتها الفاء اللازمة للشرط غالبا ولوقوعها موقع المبتدأ 
لزمها لصوق الاسم اللازم للمبتدأ لزوم العام للخاص كلزوم الحيوان للإنسان 
قضاء بحق ما حذف فإقاء لأدافاق احدلة © أقنمك الواو مقام أما» وحصت 
بذلك من بين سائر حروف العطف لأن الواو تشارك أما في كون كل منهما 
للاستئناف وأيضا هي أم الباب واختصت بأشياء فناسب أن تختص بالنيابة عن 


أما. اع. 


(قوله: سمي بذلك اخ) وسماه الغزالي معيار العلوم ويسمى أيضا مفتاح 

العلوم العقلية ويسمى أيضا علم الميزان. قال بعضهم : ووحه تسمية هذا العلم 

بالمنطق ان المنطق يطلق بالاشتراك على التكلم وعلى ادراك الكليات وعلى 

قوتهاء ولما كان هذا العلم يقوّى الأول ويعطى الثاى إصابة و الثالث كمالا 
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لواش الدوية الح و وئهاق يهم 


سمي بالمنطق» وععيار العلوم لأن المعيار هو ما يختبر به الشيئ ليعرف نقصانه 
أبوايما اي طرقها الموصلة إليها وبه يتأتى سلوكهاء ولذلك وصوا على تقديعه 
في التعليم بعد النحو كما قال الغزالى: 

قال ابن فحف الشنقيطى: هذا وحه تسميته بعلم الميزان أيضا ثم معرفة 


اسم الفن من المبادئ العشرة ال ينيغى للطالب ان يعرف كلا منها قبل 
الشروع فى ذلك الفن. وقد نظم العلامة الصبّان تلك المبادئ بقوله: 


مسائل والبعض بالبعض اكتفى ومن درى الجميع حاز الشرفا 


(قوله: واختلف اخ) اي في حد المنطق 

(قوله: الة الخ) وهي الواسطة بين الفاعل ومنفعله كالمنشار للنجارء 
وإعا كان المنطق الة لأنه واسطة بين القوة العاقلة والمطالب الكسبية. وإِعا كان 
قانونيا لأن مسائله قوانين اي قواعد» فالقانون والقاعدة وكذلك الضابط .معئ 
واحدء وقوله: قانونية نسبة قوانين لأن النسب إلى الجميع يرد إلى الواحد كما 
قال في الخلاصة: 

والواحد اذكر ناسبا للجمع ا 
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(قوله : تعصم مراعتها) اسندت العصمة للمراعاة لوقوع الخطأ 
للمنطقي عند عدم مراعاة قواعده كما يقع اللحن للنحوي إذا أهمل قواعده. 

(قوله : الذهن) وهو قوة للنفس معدة لاكتساب العلوم. والفكر هو 
النظر كما للسعك: 


(قوله: حاصلة الّ) اي معلومة. 


(قوله : أمور مستحصلة اخ) اي مطلوبة الحصول لأا مجهولة» قال 
ابن حرم الشنقيطى في احمرار السلم: 
وحدهان رمته-والحد بالجامع المانع حدا يبدو- 
علم بهيعرف ماينتقل عن حاصل به لما يستحصل 
أوآلة تعصم ذهن من نظر فها من الخطأ في غوص الفكر 

قال العلامة قدورة: والتحقيق أنه علم في نفسه آلة في غيره فيكون 
الخلاف لفظيًا كما نص عليه الفخر اه. 

(قوله: نسبته الخ) اي فائدته. فكما أن النحو يعصم اي يحفظ اللسان 
عن الخطأ في الإعراب فكذلك المنطق تعصم مراعاته الفكر بتوفيق الله عن الغيّ 
وهو الضلال» هذا مععئ قول الأخضري: فيعصم الأفكار الخ. 
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الاش الشية لل سس نسحأ سو 


(فيعصم الأفكار من 2 الخطأ وعن دقيق الفهيم يكشف الغطا) هذه 
إشارة إلى فائدته وينبغي لمن أراد النظر إلى علم أن يعرف حده وفائدته 
وحكمه وموضوعه إذ بالحد يعرف حقيقته ما هو ساع في طلبه وبالفائدة 
يقوى الباعث على الطلب وبالموضوع يمتاز له ذلك العلم عن غيره من 
العلوم. وموضوع كل فن ما يبحث فيه عن عوارضه الذاتية كأفعال المكلف 
فى الفقه وكالتصورات والتصديقات فى المنطق. 


(قوله: من غي الخطأ) الغي هو الضلال كما تقدم والخطأ نوع من 
الضلال فالإضافة إذن من باب إضافة العام إلى الخاص كشجر أراك لأن الغي 
يعم العمد و السهوء والخطأ لا يكون إلا عن سهو. 


(قوله: وعن دقيق الفهم الخ) اي عن المفهوم الدقيق فهو من باب 
إضافة الصفة إلى موصوفهاء والغطا- بكسر الغين- الستر. قال الدمنهوري: 
والمعيى أن من تمكن من هذا الفن صار النظري من المعان المستورة مكشوفا 


واضحا له» وهذا أمر مشاهد لا يحتاج إلى بيان اه. 


(قوله: وينبغي لمن أراد اخ) هذا شروع فى ذكر المبادئ العشرة فى هذا 
الفن لكن الناظم وصاحب الطرة ذكر البعض فقط فالناظم ذكر منهاالفائدة) 
وقل مرت ف قوله: نسبته ا والحكم وسيأتى ف قوله 3 واخلف ف جواز 
اللاشتغال الخ. وصاحب الطرة ذكر منها الحد كما مر فى قوله: واحتلف هل 
هو آلة الخ» والإسم كما مر فى قوله: سمي بذلك لأنه الخ» وموضوع كما 
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سيأتى. وهذه هي الخمسة منهاء وأما نسبة هذا الفن إلى العلوم فهي كونه أعم 
منها مطلقا اي اكثر افرادا إذ كل علم إما تصور او تصديق نخاص به أما علم 
المنطق فيبحث عن مطلق التصور والتصديق اي من غير تقيبدء فهو يجتمع مع 
كل علم فى تصوراته وتصديقاته» وينفرد هو بتصورات العلوم الأخرى 
وتصديقاقا فهو اكثر أفرادا كما رأيت. قال محمد بن حمّد بن طوير الخنة 
الشنقيطى فى تعريف العموم والخصوص: 

معنى العموم كثرة الأفرد مع قلة الأوصاف با طراد 

وعكسه الخص وص فالأخص إن 2 صدق فتلأعم بالصدق قمن 


وهذا باعتبار موضوع المنطق» أما باعتبار مفهومه اي ما يدل عليه 
بالمطابقة فهو مباين لسائر العلوم. إبن فحف. قال إبن حرم الشنقيطى فى 
الأموان: 

بالمشرك صيةة لعي “لبش ةا باكر لمن 


وقال فى طرة ذلك الأحمرار: لأن المنطق كلي ينطبق على سائر العلوم؛ 
لأن اعلى العلوم الشرعية علم الكلام وهو مفرّع من علم المنطق إذ حاصل 
علم الكلام استدلال خاص؛» وعلم المنطق يبحث عن مطلق الاستدلال. وأما 
واضعه فهو ارسططاليس ويقال له أيضا إرسطو ويقال له أيضا رسطالس- 
بضم الراء وحذف الحمزة من أوله واحدى الطائين» وقد وقع فى قول أبي 
الطيب: 

من مبلغ الإع راب أنى بعدها 2 جالست رُسطاليس والااس كندرا 
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الاش المية ل إن أيهم 


وهو حكيم يوناني كان قبل الإسلام بكثير وهو شيخ الإسكندر ويقال 
له : المعلم الأكبر لأنه واضع التعاليم المنطقية ومخرحها من القوة إلى الفعلء 
قيل: انه بذل ذو القرنين الرومي له حمسمائة الف دينار رتب له كل سنة مائة 
الف وعشرين الف دينار. أحذ الحكمة عن أفلاطون وهو عن سقراط وكان 
مسكنه مدينة أتينا قتله قومه مسموماً لما ماهم عن عبادة الأوثان. ومن كلامه 
فى كتاب السياسة: من استخحف بالناموس قتله الناموس اي من استخف 
بالشرع قتله الشرع» وهذا يدل على أنه كان مؤمنا بشرع زمانه. ومن كلامه 
أيضا فى شيخه أفلاطون مامعناه: احب الحق واحب أفلاطون ما اتفقا فإن 
اختلفا كان الحق أولى منه. وأول من وضعه في الإسلام كما قال الغزاللي هو 
الإمام ابو نصر محمد بن محمد الفارى التركى الحكيم المشهور» كان اعجوبة 
الزمان» ارتحل من بلده فاراب إلى بغداد وكان لا يجارى ف علم المنطق وجميع 
غلوه الفالاسفةة ونين اغرايد كاذ كرابم شلكاة اله دقل عل سي الول 
وكان مجلسه مجلس الفضلاء فدخحل عليهم في زي الأتراك وكان ذلك زيّه 
دائما فال له سيف الدولة: أقعد» قال: حيث انا ام حيث انت» فقال: حيث 
انت» 

فتخطى رقاب الناس إلى مجلس سيف الدولة وزاحمه فيه حى اخرحه 
عنه فقال الأمير اي سيف الدولة لمملوك على رأسه بلسان قل من يعرفه: ان 
الشيخ يعن ابا نصر أساء الأدب وأنى سائله عن أشياء فإن لم يجب فأحذ 


قوابه) فقال له ابو نصر ودللق. اللسعان* إصبر فإك الامور بعواقبها فتعجب 
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الاش المي بياحس فنأ أيهم 


الأميو قال لل تجسن هذا اللسان؟ قال: أحسن اكثر من سبعين لسانا فعظم 
أنه بعتناهة باصن .يكل مع العلماغ. فق كلقن عق أسكت الكل بويقي 
يتكلم وحده وهم يكتبون عنه. فأحرجهم الأمير وحلا به فقال له: هل لك 
في ان تأكل؟ قال: لاء فقال: أتشرب» قال: لاء قال: أتسمعء قال: نعم 
فاحضر القينات وانواع الملاهى فما حرّك أحد منهم آلة إلا عابه فقال له 
الأمير: أتحسن شيأ من هذا؟ قال: نعم» ثم أخرج خريطة فيها عيدان فركبها 
ولعب يما فضحك كل من في المجلس حي البواب ثم حركها ثانيا فبكوا ثم ثالثا 
فناموا فتركهم نياما وخرج. توقٍ سنة تسع وثلاثين وثلاتمائة ودفن بدمشق. 
قال ابن حرم الشنقيطى في الاحرار: 


اول مق وضبهة اليحوتجاق في الكفر قبل مبعث العدناني 
ثمة في الإسلام للفارابى حكيم الأتراك أخى الإغراب 


وقوله: اليونايئى منسوب إلى يونان وهو كما قال ابن خلدون : معدود 
في التوراة من ولد يافث لصلبهء واسمه يافان بفاء معرب من الواو فعربته 
العرب إلى يونان. اه. واعلم ان علوم الحكمة هي العلوم الفلسفية» واصوحا 
سبعة: اوها المنطق وهو اشرفها ثم العلم الناظر في المقادير ويشتمل على اربعة 
علوم تسمى بالتعاليم» ثم الارتماطيقى وهو معرفة ما يعرض للكم المنفصل 
الذي هو العدد ثم الهندسة ثم الموسيقى ثم الطبيعيات ثم الإلاهيات ولكل واحد 
من هذه العلوم فروع. وأما استمداده والمراد به مباديه الاصطلاحية وهي ما 
يبئ عليه من الفن من أمور تصورية وأمور تصديقية» فالتصورية حدود الأشياء 
الى تستعمل فيه ويكثر دورها فيه كحدود الكلي وأقسامه والحرئي والقضية 
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والموضوع وامحمول والمقدم والتالى ونحو ذلكء والتصديقية منها كقولنا: 
النقيضان لا يجتمعان ولا يرتفعان» ونفي الأعم يستلزم نفي الأخص وبثبوت 
الأحص يوجب ثبوت الاعم» والكل اعم من الجزء ونحو ذلك من البديهيات. 
قيل: المراد بالاستمداد هو أخحذ العلم من غيره كاستمداد علم البيان مثلا من 
كلام البلغاء» لكن الأول أوفق بمقاصد ارباب الميزان» ثم إنما احتيج إلى معرفته 
اي الاستمداد لأنه الحامل على معرفة النسبة بين العلوم حت انه اذا علم ان 
هذا العلم مستمد من ذلك كان حجزئيا له او مستمدا له كان كليا له. وأما 
مسائله فهي القضايا المتضمنة للاحكام التصورية والتصديقية من حيث يتوصل 
إلى المحهول من تصور أو تصديق. واعلم ان مسائل العلم هي القضايا الى 
يطلب في ذلك العلم نسبة محمولاتها إلى موضوعاتقا بالبرهان وهي نفس العلم 
فلا يصح عدها من المبادى» وإنما من المبادى ضبطها ومعرفتها على وجه 
إجمالي» وذلك بأن يقال: كل مسثئلة في العلم لا يخلو موضوعها من خمسة 
اقسام: إما ان يكون عين موضوع العلم بحردا كقولنا في النحو: الكلمة بعد 
التركيب إما معربة وإما مبنية» او مع عرض ذاتى نحو الكلمة المعربة إما ظاهرة 
الاعراب وإما مقدرته» او نوع موضوعها نحو الاسم يسند ويسند اليه والأمر 
يفيد الوحوبء او نوعاً مع عرض ذاتى نحو الاسم المعرب إما منصرف او غير 
منصرفء او يكون وصفا ذاتيا للموضوع كقولنا: الاعراب والبناء إما ظاهران 
وإما مقدران. وأما قضيلته فاعلم ان فضيلة كل علم بقدر شرف فائدته 
فبمعرفة فائدة العلم تعرف فضيلته. قال بعضهم: إنما لم يكتفوا .ععرفة الفائدة 
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عن معرفة الفضيلة تنشيطا للطالب وزيادة في رغبته» وناهيك بفضيلة هذا 
العلم انه الحاكم على ما سواه بالرد والقبول. 


(قوله: إذ بالحد الح) فكل مسألة ترد عليه يعْلم بالحد هل هي من ذلك 


(قوله: وبالموضوع ال) وذلك ان العلوم جنس واحد وإنما تنوعت 


(قوله: عن عوارضه الذاتية الخ) اي أوصافه الى تعرض له. 
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لمواشي الدورية ل لس سبي يسح وت جف يهم 


فهاك من اصوله قواعدا 8# تجمعمن فنونه فوائدا 


والله ارجوان يكون خالصا 8# لوجهه الكريم ليس قالصا 
(.... لوجبه الكريم ليس قالصا) اي ناقصا. 


(قوله: فهاك من أصوله الخ) الأصول والقواعد والقوانين ألفاظ 


بر وعد وين معيية 


(قوله: فوائدا) جمع فائدة وهي في اللغة ما حصل من علم او مالع 
مشتقة من الفيد ممعي استحداث المال والخير» وقيل: اسم الفاعل من فأدته إذا 
اصبت فؤاده» واعترض هذا بأنه شامل للشر مع أنها خاصة بالخير» وعلى المعى 
الثاى مشى الشهاب الخفاحى فقال: 
0 الإخواق الشحيية من الفائده 555 صاح نذا دا محدن: 
لذ فرق افسمدة بحاس كه مالت لمن في قربه فائده 


وقي العرف: هي المصلحة المرتبة على فعل من حيث ثمرته ونتيجته 
وتلك المتعه من حيف إقا ب ارق دل تسن اله ومن حيث إنها 
مطلوبة للفاعل بالفعل تسمى غرضاً ومن حيث إنما باعثة للفاعل على الاقداء 
على الفعل تسمى علة غائية» فالفائدة والغاية متحدتان بالذات مختلفان 
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0ظظتظْظتت ...22 ...72 


بالاعتبار كما أن الغرض والعلة الغائية كذلكء» فأفعال الله تعالى يترتب عليها 
جكم ومصالح لا تحصى» فذهب الأشاعرة والحكماء إلى أن تلك المصالح 
غايات لأفعاله تعالى» ومنافعها راحعة إلى المخلوقات وليس شيع من ذلك 
قوف "مومه نان اسالدي أن قرس برقن ١‏ ل لسن ذال وف ا 
وما ورد من الأحاديث والآيات الموهمة لكون أفعاله تعالى معللة بالاغراض 
فهي محمولة على الغايات المرتبة عليهاء وليس شيئ من أفعاله تعالى خاليا عن 
المصلحة. 


(قوله: المرونق) بتقديم الراء ا محسن والمعجبء قال في الصحاح: رونق 
السيف ماؤه إذا حسّنه. وفي رواية: المنورق بتقديم النون والرواية الأولى أولى 
كما"قال. شيهنا ددن الأمين «ولدعمك النافظ الشعيطئ .و إن :قال الأستاد 
الملوى نخحلافه. 


(قوله: يرقى به الخ) اي يصعد به إلى علم كاسماء في البعدء فمعى 
البيت: أن هذه المسائل المنطقية الى نطمها في هذا الكتاب المسمى بالسلم 
المنورق أو المرونق سهلة. يتوصل بما إلى المسائل الصعبة» فالسلم ما يتوصل به 
من أسفل إلى علو. وفي ذلك استعارة مرشحة بذكر الرقي. 


(قوله: والله ارجو الح) طلب الناظم في هذا البيت من الله تعالى أن 
يكون هذا التأليف خالصا لوحهه اي ذاته» وأن لايكون قالصا اي ناقصا أو 
منقبضا عن الاخلاص كما قال عبد السلام ابن حرم الشنقيطى في الطرة» 
والقالص ف الأصل يطلق على شفة البعير الناقصة عن احتها. ويحتمل أن 
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0ظظتظْظتت ...22 ...72 


يكون المراد بالنقص عدم الكمال بأنه يعوقه عن إكماله عائق» ويحتمل أن 
يكون المراد بالنقص ان يكون مطروحا في زوايا الاهمال والخمول فلا ينتفع به 


أحدة قاله :الأستاذ الملو: 


(قوله: وان يكون نافعا الخ) طلب منه تعالى في هذا البيت ان ينتفع 
المبتدئون هذا التأليف وان يكون موصلا لهم إلى الكتب المطولة البحث. 
والمبتدئ من ليست عنده قدرة على تصوير مسائل الفن. فإن قدر على ذلك 
فهو متوسط وإن قدر على إقامة الدليل على مسائل الفن فهو منته فيه. قال 
الأستاذ الملوى: ذكر لنا شيخنا عن شيخه وهو العلامة اليوسي ان المؤلف كان 
جاب الدعوة وانه دعا لمن يقرأ هذا التأليف بالنفع» وقد اجاب الله دعاءه, 
فكل من قرأه بنية خالصة لله تعالى انتفع به كما هو مشاهد. اه. رحمه الله 


اللهم انفعنا بعلمهم جميعا وارزقنا بركة دعواههم يا بجيب السائلين. يا 
ارحم الراحمين. وحجملة به إلى المطولاات يهتدي في محل نصب حال من ضمير 
خالصا. 
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المواشى الدوريةة - ب ل ل ب في جواز الإشتغال به 
وان يكون نافعا للمبتدى ‏ 8# بهإلىالمطولات يبتدى 


فصل: في جواز الاشتغال به 


والخلف في جواز الاشتغال ‏ 8# بهعلى ثلاثةأهقوال 


(قوله: وان يكون نافعا الخ) 


ترجم الناظم رحمه الله للجوازء وذكر في داخل الترجمة الخلاف» ويجاب 
عنه بأن في كلامه حذف الواو مع ما عطفته اي في جواز الاشتغال به 
وحرمته وندبه. ثم ذكر في هذه الابيات اي إلى قوله: ممارس السنة الخ. عاشر 
مبادئّ هذا الفن ليكون طالبه على بصيرة في حكمه.؛ لأنه قد انعقد الاجماع 
على أنه لايجوز لأحد الإقدام على أمر حن يعلم حكم الله فيه» ولأن الطالب 
مع جهله رعا يقع فيما عساه ان يكون ممنوعا او مكروها فإذا علمه أحجم او 
يعرض عما عساه ان يكون واجبا او مندوبا فإذا علمه أقدم وزاد نشاطا 
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ورعبة. 


(قوله: ثلاثة أقوال) بتنوين ثلاثة» وأقوال بدل او عطف بيان. وقد ذكر 
هذه الثلاثة الرركشى ف مقدمته الموسومة بلفظة العجلان. كما قاله العلامة 
الودا و 
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ان رررة2ظ### صو ا و 


فابن الصلاح والنواوى حرما # وقال قوم ينبغى أن يعلما 


(فابن الصلاح والنواوى حرما) للا يؤول بالمرء إلى اتباع بعض طرق 
الوهم فتزل قدمه ومنه ضلت المعتزلة. (وقال قوم ينبغى أن يعلما) ومنهم من 
قال: إنه مندوب. وقال الغزالى: إنه لا يوثق بعلم من لم يعرف المنطق. 


(قوله: فابن الصلاح اخ) هذا هو القول الأول وهو التحريم الذي عزاه 
امحدثين والفقهاء» واستدل المانعون بدليلين: الأول أنه من علوم الفلاسفة وهم 
من أهل العقائد الفاسدة يوشك أن من استغرق همته في علومهم أن يسترقوه 
في بعض العقائد. والثاى أن الصحابة ومن في معناهم من السلف الصالح لم 
يشتغلوا به ولو كان محتاحا إليه ما أغفلوه. و كلا الدليلين في غاية السقوطء أما 
الأول فإن كثيرا من علوم الفلاسفة نقلت إلى الاسلام وأثبتها الأئمة على سبيل 
الوجوب أو الندب كالتوقيت والطب والحساب. والثان أن المنطق مركورٌ في 
الطباع بنفل الإجماع إذ حاصله استدلال بوحود المتلازمين على الآخر وبعدمه 
وجودة) وهذا ليا ينكره عاقل» وحينئذ فليس للفلاسفة إلا برد السحة 
والاصطلاح» ولا جرم أن من له ذهن سليم لا يحتاج إلى الاصطلاحات 
المنطقية كما لا يحتاج العربي إلى تعلم اصطلاحات العربية. وقال بعض 
امحققين: القول بالتحريم فيه نظر بل إذا كان ذلك على الإطلاق فلا ينبغى أن 
يعد قولاء لأفم إن قالوا ذلك مع جهلهم به وعنفعته فهو حكم عليه قبل 
تصوره فيكون باطلا كما يحكى أن ابن الصلاح اشتغل به نحوا من عشرين 
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سنة فلم يحصل فيه على تلك المدة فرجع عنه وحرمه. وإن قالوا ذلك مع 
علمهم بذلك تعين حمل كلامهم على ما وراء القدر المحتاج إليه الذي لخصه 
أئمة أهل السنة وتعاطوه ووصوا بامحافظة عليه إذ لا شبهة توهم حرمته فيكون 
الخلاف لفظيا لا حقيقياء والمعيى أنه لو اطلع عليه اليوم المحرمون له من حيث 
أنه يشوش الفكر ونحو ذلك لأحازوه كما أنه لو بقي على حاله الأول رمه 
امحيزون له لاشتماله على بعض الأمور المفسدة للعقائد. واعلم أن السيوطي 
سئل عن رحل يدعى أن توحيد الله تعالى متوقف على معرفة علم المنطق 
فتكون معرفة علم المنطق فرض عين على كل مسلمء وان لكل متعلم منه بكل 
حرف عشر حسنات» ولا يصح توحيد من لا يعلمه» ومن أفى وهو لا يعلمه 
نما قي ا . فاجاعن بقوله: المنطق فن خبيث مذموم يحرم الاشتغال به 
إلى أن قال: وليس له ثمرة دينية أصلا ولا دنيوية» نص على مجموع ما ذكرناه 
مانا إمام الحرمين والغزالي 2 آخر أمره وابن 61 وابن القشيرزئ 
والمقدسي وابن يونس وحفيده والسلفى وابن البندار وابن ع عساكر وابن لين 
وابن الصلاح وابن عبد السلام وابو شامه والنووى وابن دقيق العيد والجفرى 
وابو حيان والشريف الدمياطى والذهبى والطيى والأسنوى والملوى والأذرعى 
والولي راثي وابن المقرى اه الدين المقامري» ونص عليه 
وصاحب قوت القلوب وابو لسن بن ابا 0 7 بن الربيع : 


حبيب وابو حبيب المالقى وابن امير وابن رشدك وابن ا جمرة وعامة أهل 
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المغرب» ونص عليه من أثمة الحنفية ابو سعيد السيرافى والسراج القزويق 
والف في ذمه كتابا سماه نصيحة المسلم المشفق لمن ابتلى بعلم المنطق» ونص 
عليه من الحنابلة ابن الجوزى وسعيد الدين الحارث وابن تيمية والف في ذمه 
ونقض قواعده محلدا كبيرا سماه نصيحة ذوى الابمان في الرد على منطق 
اليونان. وقد احتصرته في نحو ثلث والفت ف ذم المنطق مجلدا سقت فيه 
نصوص الأثمة» وقول هذا الجاهل: المنطق فرض عين على كل مسلم» يقال 
له: ان علم التفسير والحديث والفقه الى هي اشرف العلوم ليست فرض عين 
بالاجماع وإنما هي فرض كفاية يزيد المنطق عليهاء فقائل هذا الكلام: إما كافر 
أو مبتدع أو معتوه لا يعقل» وقوله: ان توحيد الله متوقف على معرفته من 
أكبر الكبائر وأبلغ الافتراء ويلزم عليه تكفير غالب المسلمين المقطوع 
بإسلامهم» ولو قدر ان المنطق في نفسه حق لا ضرر فيه لم ينفع في التوحيد 
أصلاء ولا يظن أنه ينفع فيه إلا من هو جاهل بالمنطق لايعرفه لأن المنطق إنما 
براهينه على الكليات والكليات لا وجود لما في الخارج ولا تدل على حزئي 
أصلا كذا قرره ا محققون والعارفون بالمنطق» فهذا الكلام الذي قاله هذا القائل 
استدللنا به على أنه لا يعرف المنطق ولا يحسنه فيلزم .مقتضى كلامه أنه مشرك 
لأنه قال: التوحيد متوقف على معرفته وهو لم يعرف بعد. فإن قال: اردت 
يتلق أن إيمان المقلد لايصح وإنما يصح يمان المستدل» قلنا: لم يريدوا 
بالاستدلال ما يكون على قواعد المنطق بل ارادوا منطق الاستدلال الذي طبع 
في كل أحد ححن العجائز والأعرب والصبيان كالاستدلال بالنجوم ان لما 
خالقا وبالسماء والأفار والثمار وغيرهاء وهذا لايحتاج إلى المنطق ولاغيره» 
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والعوام والأحلاف كلهم مؤمنون بهذا الطريق فقوله: إن للمتكلم منه بكل 
حرف عشر حسنات فهذا لا يعرف إلا للقرآن الذي هو كلام الله» فإن اراد 
هذا الجاهل ان يلحق المنطق به فقد ضل ضلالا بعيدا وخحسر حسرانا مبينا. 
والعجب من حكمه على الله بالباطل» ومقادر الثواب لاتعلم إلا من الشارع, 
وقوله: ان من يعلم المنطق لا تصح فتواه يلزم عليه ان الصحابة والتابعين 
لاتصح فتواهم كالائمة الأربعة الذين قام الدَيْنُ بمم وانتتصب عليهم شريعة 
الاسلام لاتصح فتواهم ولا يخفى بطلانه. اه كلامه. 


(قوله: وقال قوم الخ) وهذا قول ثانٍ وهو أنه مندوب إليه كما في 
الطرة» وهو مقتضى كلام الغزالى وابن عرفة في نقل الإبى عنه ف غير منطقه 
فإنه صرح فيه بالوحوب والسنوسي وغيرهم من المتكلمين والاصوليين 
والفقهاء؛ وهو الحق لانه وسيلة إلى تحصيل العلوم الى منها واحب ومندوب» 
وإنما لم يكن واحبا - كما نقل عن الإبى في منطقه- مع أنه يتوصل به إلى 
العلم الواحب كالعقائد لأن تحصيل العلوم الواجحبة ليس موقوفا عليه لحصولما 
لمن لا يحصى كثرة من العلماء الذين لم يتعاطوه» فليس حصول العلوم الكسبية 
بدونه من حوارق العادات بل هو شائع كثير كما ذكره الشيخ السنوسي ف 
شرح منطق ابن عرفة خلافا لما ذكره الشيخ اليوسى في حاشيته ولما في شرح 
المطالع من الحكم بوجوب معرفته فإنه ضعيف سواء حملنا الوحوب على 
الوحوب العيئ أو الكفائى وهما مذهبان ذكرهما السيد في حاشيته. وكونه 
عينا في غاية الضعف» وكأن قائله يقول بوحود معرفة الله بالدليل التفصيلي 
عينا ويزعم انه لا يتأتى الا بالمنطق وكلاهما غير مسلم. 
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(قوله: وقال الغزالى الخ) قاله الملوى. 
(قوله: لا يوثق) لأنه لا يفرق بين صحيح العلوم وفاسدهاء والمراد 


الوثوق التام وإلا كان هذا الكلام مقتضيا لوحوبه لا ندبه مع أن المنقول منه 
اندي 
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المواشى الدورية - بل سل ب في جواز الإشتغال به 


والقولة المشبورة الصحيحه 8# جوزه لكام لالقريحه 


ممارس السنة والكتاب #* لمتدى به على الصواب 


(قوله: والقولة المشهورة الخ) اي لكثرة قائلها ولقوة دليلهاء هذا قول 
الث وهو جواز الاشتغال به لمن وثق بصحة ذهنه ومارس الكتاب والسنة 
وهو المختار عند الشيخ تقي الدين السبكي» لكن قال سيدي سعيد : المفهوم 
من كلام الأئمة عكس ما اختاره السبكي إذ كامل القريحة ريما استغيئ عنه 
كحال السلف الصالح وإنما يحتاج إليه الناقص ليحصل له الكمال» وأيضا 
المنطق ألة توصل إلى ممارسة الكتاب والسنة وفهمهما ومن حصلهما دونه 
استغى عنه إذ لا فائدة في تعليم السبب بعد حصول المسبب لأنه تحصيل 
الحاصل. قال الصبان نقلا عن شيخه العدوى: اراد الناظم بقوله: جوازه الإذن 
فيصدق بالوجوب والندب ول يرد به استواء الطرفين لقوله في علته: ليهتدى 
به إلى الصواب اه. اقول: والمعتمد الندب كما تقدم. 


(تنبيهان) الأول: وقوع الخلاف المقدم هو في المنطق المشوب بكلام 
الفلاسفة كا الذي في طوالع البيضاوىء اما الخالص منه كمختصر السنوسي 
وهذا المتن ومختصر العلامة ابن عرفة ورسالة اثير الدين الأكرى المساة 
ايساغوجى ومتن الشمسية للكاتى وتأليف سعد الدين التفتازائى والخوتحى فلا 


حلاف في حواز الاشتغال به؛ قال: 
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المواشى الدورية سس س-ه في جواز الإشتغال به 


الثايى: الالف ف نواوى عوض عن إحدى يائى النسب إذا حذفت كما 
هنا نص عليه إبن مالك في التسهيل والكافية» قال ابن بونا الشنقيطى في 
ال حمرار: 


القع عساط عد ميري وديف فيب 


فسقط ما قاله سيدى سعيد من أنه للضرورة أو للإشباع إذ فيه الحمل 
على غير القياس. 
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الواشى الدورية م لل سد أنواع العلم الحادث 


أنواع ا لعلم الحاددث 


وهو إدراك البصيرة ويقال فيه الاعتقاد الجازم المطابق لموجب. 


أتواع العلم الحادث ظ 


ولما كان الغرض من المنطق معرفة كيفية التوصل ببعض العلوم الحادثة 
إلى بعض حسن أن يعرف العلم الحادث أولاء وينوّع باعتبار طريقه الموصل 
انغ واعفان: أذمن .طانه الأيسال نإو الكبصال النقه بو أن عضن كل ببانسيم 
يعرف به. ثم اعلم أن طرفي هذا العنوان وهما: أنواع والحادث إنما حيئ يما 
لإخراج علم الله فإنه واحد لا أنواع لف قديم لا حادث» ومن ثم فلا يجوز 
وصفه بالتصور والتصديق ولا يقال فيه: إنه ضروري او نظري لتوهم الحدوث 
والنقصان» وكل ما أوهم ذلك بنع في حقه تعالى. اما النظري فلأنه يوهم 
ادويق أنه لون هن ان يكوك مسبو قا يبر “او افد لاتيه ,و أها الضرورئ 
فلأنه يوهم مقارنة الضرورة المستحيلة في حقه تعالى وأما التصديق والتصور 
فكلاهما مفسر بالادراك وهو وصول النفس إلى المعيق» والنفس من خواص 
الاحسام. أما النفس في نحو قوله تعالى: ٠‏ كتَبَ تفع نين ا 
#الأنعام: 54] فبمعيئن الذات. قال العلامة عبد السلام ابن حرم الشنقيطى في 
ا“مرار السلم: 


و لس كسعيبيا كل فسوف يمنع في حق الكريم المنعم 
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(قوله: العلم الحادث) وهو عند الحكماء حصول صورة الشيء في 
والنسبة مطابقة للواقع وغير مطابقة. 


(قوله: وهو إدراك البصيرة) هذا تعريف ابن عرفة والسيد. واما من 
عرف العلم ههنا بأنه معرفة المعلوم على ما هو به كما لبعض شرَاح هذا المثن 
فقد حرج عن مصطلح القوم إلى مصطلح أهل الأصول لأن العلم عند المناطقة 
شامل للظن وللاعتقاد الفاسد وهما خارحان عن هذا الحد وعند الأصوليين 


خاص باليقين. 
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الواشى الدورية ملل ل ل لب أنواع العلم الحادث 


ويقال فيه: الاعتقاد الجازم المطابق لموجب. 


(قوله: ويقال فيه) قاله عبد اللطيف. 


قوله: الاعتقاد الخ) اي حكم الذهن وهو مخرج لجميع التصورات إذ 
لاحكم فيها. وقوله: الجازم مخرج للظن فقد كان حرج عن التعريف قبله. 
وقوله: المطابق مخرج للفاسد وقد خرج عن التعريف قبله أيضاء وقوله: لموجب 
مفرج للاعتقاد الصحيح. ويهذا اتصح ان هذا القول اكثر فسادا من القول قبله 
لزيادته على ما قبله بخروج الاعتقاد الصحيح وجميع التصورات. 
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الواشى الدورية - بل سلب د أنواع العلم الحادث 
ادراك مفرد تصورا علم ل ودرك نسبة بتصديق وؤسم 


(إدراك) والإدراك وصول النفس إلى معنى بتمامه. وأما ابتداء وصولها 
إليه فيسمى شعورا (مفرد تصورا) والتصور إدراك الماهية من غير حكم 
علبها باثبات او نفي (علم. ودرك نسبة) بين المحكوم عليه والمحكوم به مع 
تصور الطرفين وكيفية النسبة بينهما (بتصديق وسم) وإدراك وقوع ل 
هوالحكم وكثيرا ما يفسر بالإيقاع. وهل التصديق بسيط مرادف للحكم. 


(قوله: واما ابعداء وصوها الخ) اي او وصوطا إليه لا بتمامه كعلمنا 
بأن الملائكة أجسام نورانية. ثم المراد بالمفرد ما سوى وقوع النسبة التامة أولا 
وقوعها فيدخل فيه المحكوم عليه وا نمحكوم به كالانسان والحيوان في قولك: 
الانسان حيوان وتدحل فيه النسبة الحكمية الى هي مورد الايجاب والسلب 
من غير اعتبار الحكم كما يقع من الشالكٌ وتدحل فيه أيضا النسبة الناقصة 
كنبينية المضافن. إلى .. المضاف:. الية. .و النغت” إلى المتعوانت: .والتشبة» الانشائية 
اا ال ا 


(قوله: ودرك نسبة الخ) اي إدراك وقوع النسبة. 


(قوله: وهل التصديق بسيط الخ) أشار الشيخ صاحب الطرة إلى ما 
يختلف في بسيطيته وم ركبيته والأول مذهب الحكماء والجمهور والثان 
مذهب الامام الفخر الرازى. ورحح السيد في حواشى شرح الشمسية للقطب 
الشيرازى مذهب الجمهور بأن تقسيم العلم إلى هذين القسمين إنما هو لامتياز 
كل منهما عن الآخر بطريق يستحصل به»وقد اختص الادراك المسمى بالحكم 
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بطريق واحد وهوال حجة وما عداه من سائر الإدراكات له طريق آخر هوالقول 
الشارح فلافائدة في ضم الادراكات الثلاثة إلى الحكم مع مشاركتها لسائر 
التصورات في طريقها إذ لم يجعلوا لهذا المجموع طريقا يخصه فمن لاحَظ 
مقصود هذا الفن وهو بيان الطريق الموصل إلى الحكم 1 يلتبس عليه ان 
الواجب ف تقسيمه ملاحظة الامتياز في الطريق. قال العلامة ابن حرم 
الشنقيطى في طرة إحمراره على سلم الأخضرى: وهذا الاحتلاف انما هو في 
ع الاصطلاح. ودرج المؤلف الاخضرى مذهب الجمهور بتقدير مضاف في 
إبراهيم الشنقيط قي مراقى السعود يق فالحة 


وما سمي التصديق تصديقا مع احتماله الصدق والكذب مراعاة 
لأشرف الاسمين أو لأن الغالب الصدق فحمل عليه . 
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الواشى الدورية ب لل ل ل ل د أنواع العلم الحادث 


كما هو ظاهر النظمء وعليه فالتصورات الثلاثة شروطه. او هو مركب من 
التصورات فري اجزاء له. 

وقدم الأول عند الوضعح *©# لأنهمقدم بالطيع 
(وقدم الأول عند الوضع) بالذكروالكتابة والتعليم (لأنه مقدم بالطبع) إذ 
لابن التصيويق سن التصبور لاذنه إمااشوط أو حو 


(قوله: وقدم الاول الّ) قرائته بصيغة الأمر أولى من قرائته بصيغة 
انخهول لإفادة صيغة الأمر وجوب ذلك التقديم صناعة. 

(قوله: لأنه مقدم بالطبع) المراد بالتقدم بالطبع هو ان يكون المقدم 
بحيث يوحد دون المؤخر من غير ان يكون علة كالواحد فإنه مقدم على 
الاثنين طبعا إذ لا يصح ان يوحد اثنان من غير ان يوحد الواحد وكذلك 
التصور بالنسبة إلى التصديق لأنه إما شرط أو جزء اي شطر كما في الطرة. 

واعلم أن أنواع التقدم خمسة: تقدم بالطبع كما مر آنفاً وبالعلة وهو ان 
يكون المقدم علة اي سببا فيما تأر عنه كحركة الأصبع فإها مقدمة على 
حركة الخاتم» وكضربة السيف فإفها مقدمة على الضرر الناشئ عنها تقدّم علة. 
وبالزمان كتقدم الأب على ابنه» وبالمكان كتقدم الامام على المأموم» والشرف 
كتقدم العالم على الجاهل. وقد نظم ذلك الاستاذ الفاضل الشيخ محمد محفوظ 
بن الشيخ بن فحف الشنقيطى حيث قاال: 


وقدّموابطبعاو بعلة أو بزمان شرف ورتبة 
فالطبع حيث يوجد المقدم دون المؤخر وعكس يحرم 
مثاله تقدم الجزء على كل وام هلي اقنين فتلا 
زفلة كنون المقدم سحيب فها تأخر كضربة عطب 


والباق واضح المثال وعمل 0 يزين وليفِّسش ما لم يقل 
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الواشى الدورية - 7ب للب د أنواع العلم الحادث 


والنظرى ما احتاج للتأمل # وعكسههوالضروري الجلي 
ومابهإلى تصوروصل # يدىى بقول شارح فلتبتهيل 
وما لتصديق به توصلا # بحجةيعرف عند العقلا 


(والنظرى مااحتاج) من التصور والتصديق (للتأمل) فمثاله من 
التصيون اتضنوو ينع اللحانة: :رمق التصيد يف الحكة :بات العالم حافك 
(وعكسه هو الضروري الجلي) فمثاله من التصورات إدراك معنى الواحد. 
ومن التصديق الحكم بأن الواحد نصف الاثنين (وما به إلى تصور وصل) 
وهو المعرفات (يدعى بقول شارح فلتبهل) لأنه يشرح ماهية الشيئ ويعرفه 
(وما لتصديق به توصلا بحجة) لأن من تمسّك بها فقد حج صاحبه اي غلبه 
(يعرف عند العقلا). 


(قوله: والنظري اخ) هذا تقسيم للعلم بحسب طريقه الموصل إليه وما 
قبله تقسيم له بحسب متعلقه» وقدم النظري على الضروري وان كان مقتضى 
الطبع عكسه لكون قيوده وحودية بخللاف الضروري فإهًا عدمية. والأعدام 
إنما يعرف بملكاقها اي بوحود ذاقاء وما درج عليه الناظم من تقسيم العلم 
الحادث إلى ضروري ونظري هو مذهب المحققين وهو الأصح وهناك أقوال 
ضعيف لا يلتفت لها. فإن قيل: علم المنطق لا يصح ان يكون ضروريا ولا 
نظريا لأنا إن قلنا: إنه ضروري لزم ان لا يدوّن وإن قلنا: إنه نظري احتاج إلى 
قانون آحر ينظر فيه وذلك إلى آخر وهلم حرا فيدور أو يتسلسل» وأحيب عن 
هذه المعارضة بأنة لبن كله انظريا'. بح يحتاج لعلم وقانون آخرء ولا كله 
ضروريا حي يستغئ عن تدوينه وتعليمه بل بعضه ضروري كالشكل الأول 
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وبعضه نظري كغيره» ونظريه بكتسب من ضروريّه بطريق ضروري فلا حاحة 


إلى علم وقانون آخر اه. قدورة. 


(قوله: للتأمل) اي ما يحتاج في حصوله إلى فكر ونظر. 

(قوله: وعكسه هو الضروري الجلي) وهو من التصورات ما لا يحتاج 
إلى فكر ونظر كما مثل في الطرة وكتصور معين الحرارة والبرودة» ومن 
التصديقات ما لا يحتاج بعد تصور الطرفين إلى فكر ونظر سواء احتاج طرفاه 
إلى فكر ام لا كما مثل ف الطرة وكالحكم بأن الانسان مغاير للفرس وان 
التلؤرة سيعلةة علي قم «السبروريي ا غنات النفس بق بخضوله للا إلى نر 
كما مر وقد تحتاج إلى حدس او بحربة او حس كما ستعرف في مواد الاقسية 


قناع الله 


الؤلاة تونا نيه انون 121 بيع ان لجار اندي بالقمفة رصب 
إلى اجهول التصوري يسمى عندهم بالقول الشارح كما يسمى معرفا. 


(قوله: فلتبتهل) معناه فلتبالغ في طلب العلم» ويطلق الابتهال على النظر 
والتأمل اي فتتأمل» وقال الصبان في حاشيته على شرح الاستاذ الملوى: 
فيحتمل ان يكون الابتهال في كلامه إفتعالا من بمله اي خلاه مع رأيه اي 
فلتترك المناطقة مع رأيهم اي لا تتعرّض عليهم بل سلم لحم فهو تكملة للبيت 


اه. 
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(قوله: لأنه يشرح الْخ) كالحيوان الناطق تعريفا للانسان فإنه يوصل إلى 
تضوى: الامان: 


(قوله: وما لتصديق به اخ) يعن ان المعلوم الذي يوصل إلى امجحهول 
التصديقي يسمى عندهم بالحجة وهي القياس الآتى ذكره وذلك كالعالم متغير 
وكل متغير حادث» فإك هذا قياس يوصل 0 مجهول تصديقي وهو العالم 
حادث. 


(قوله: عند العقلاء) قال الأستاذ الملوي: و أل في العقلاء للكمال قال 
الصبان: اي للعهد والمعهود ذوو كمال العقل الذين هم أرباب هذا الفن ويهذا 
يندفع ما يقال: ان العوام لا يعرفون أن الموصل إلى التصديق يسمى حجة مع 
انهم عقلاء. ثم قال: اقول: يرد على الشارح اي الملوي امران: الأول أنه كان 
المناسب اي اذا نظرنا إلى ما أُوّله العلامة الصبان في كلام الأستاذ الملوي ان 
يقول: فأل بفاء التفريع اي لا بالواو. الثاى: أن صنيعه يوهم ان غير ارباب 
هذا الفن ليسوا كاملين عقلاء وعمومه ظاهر الفساد فتأمل اه. 


تنبيه: لا يقال: وقع في كلام الناظم رحمه الله تقديم النائب عن الفاعل 
على الفعل وهو ممنوع في الصناعة النحوية» وذلك في البيت الاول والثاق» لأنا 
نقول: النائب عن الفاعل لم يتقدم فيهما بل هو ضمير المصدر على ما قيل في 
قوله تعالى: «( وَحِيل بَيَتَبُمَ ‏ [سباء: 54]. 
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الواشى الدورية لطع للد أنواع العلم الحادث 


وما به إل تعجب وصل 0 
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الواشى الدورية لله أآنواع الدلالة اللفظية 


أنواع الدلائة الوضعية 


(أنواع الدلالة) والدلالة فهم أمر من أمر. وقيل هي كون أمر بحيث 
يفهم منه أمرفهم اولم يفهم. والدلالة إما لفظ اوغيره ودلالة كل منهما إما 
وضعا او عقلا او طبعا والوضع تعيين امر للدلالة على غيره والطبع العادة 
فمثال دلالة غير اللفظ وضعا دلالة الخط والاشارة وعقلا دلالة التغيير على 
الحدوك وظهعا ودلالة جمرة الوجةةعن الشحل .ومفال :ذلالة اللفظ وضبها 
دلالته على معناه وعقلا دلالته على لا فظ به وطبعا دلالة اح على الوجع. 
والمعتبرفي المنطق من هذه الاقسام دلالة اللفظ وضعاء 


أنواع الدلالة الوضعية . 

وقد علم ان نظر المنطقئْ من حيث هو منحصر في أربعة أشياء: 
التعريفات ومباديها ولع ومباديهاء ولما كانت لما الفاظ ندل عليها ويما 
يتصرف فيها احتيج أؤّلاء إلى معرفة الدلالة وأقسامها وما يعتبر منها في الفن 
وما لا يعتبر. 

(قوله: أنواع الدلالة) والدلالة - بتثليث الدال - هي لغة مصدر ذَلَه 
على الشيئع هداه إليه. 

(قوله: فهم أمر من أمر) هذا معئ الدلالة الاصطلاحي عند الأقدمين 


كفهم معين الذكر البالغ الآدمي من لفظ الرحل. والأمر الأول في التعريف هو 
المدلول والثاى هو الدال» وقد يعترض عليه بأوجه: منها ان الدلالة وصف 
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للفظ مثلا والفهم وصف للشخص ل للفظ فلا يصح تفسيرها به» ومنها ان 
الدلالة علة للفهم إذ يقال: فهم من اللفظ كذا لدلالته عليه والعلة لاف 
المعلول فلا يصح تفسيرها به» ومنها ان الدال يوصف بالدلالة قبل الفهم 
وبعده فلو كانت الدلالة هي الفهم لَلَزِم تقدمها على نفسها. وأحيب على 
الأول بأنه غلط نشأ من تفصيل المركب وذلك ان الفهم الذي فسرت به 
الدلالة فهم مقيد با نخرور يمن وهو الامر الدال كما مرّء والمختص بالشخص 
هو الفهم البمحرد عن القيد» وتحقيق ذلك ان الفهم له انتساب إلى السامع 
واللفظ والمععئ,» فيوضق .به الأول على .معى أنه فاهم لأنه عله الذي قام :هو 
به» ويوصف به الثاني على معن أنه مفهوم منه لأنه منشؤه» ويوصف به 
الثالث على معيئ أنه مفهوم منه لأنه متعلقه» ومعيئن تفصيل المركب هو ان 
عدا التي ردنا سيك يفراه الكن عور مان مععا بخافط مفيدة 
الجموع ولا يصدق الواحد» واحيب عن الثاني بأن المعلول بالدلالة إِعا هو 
الفهم باعتبار كونه صفة للفاهم وليس هو مع الدلالة وإنما معناها كما سلف 
الفهم باعتبار كونه صفة للمفهوم منه وهو لا يصح تعليله بالدلالة. واجحيب 
على الثالث بأن الدال لا يوصف بالدلالة قبل الفهم حقيقة بل بجازٌ مرسل من 
تسمية الشيئ باسم ما يؤول هو إليه. 


(قوله: وقيل: هي الخ) هذا مع الدلالة الاصطلاحي عند المتأخرين؛ 
قال الأستاذ ابن فحف: وكلا المذهبين لم تكتب له السلامة من الاعتراض 
عليه. والظاهر أنه لا احتلاف أصلا بين المذهبين إذ كل منهما نظر إلى حيثية 
لم ينظر اليها آخر. قاال صاحب الطيبية: 
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(قوله: فهم أو لم يفهم) هذه الزيادة وقعت للشيخ السنوسي وتبعه عليها 
جمع وليست ف كلام المتأحرين فهذه زيادة من عنده بناء على فهمه. 

(قوله: والدلالة إما لفظ أو غيره الخ) الحاصل ان الدلالة بجسب 
الدال ستة اقسام حاصلة من ضرب اثنين في ثلاثة: لأن الدال إما لفظ أو 
غيره كل منهما دلالته وضعية وعقلية وطبيعية. ولكن المقصود من هذه 
الدلالات إنما هو الدلالة الوضعية اللفظية كما قال صاحب الطرة. وإلى ذلك 


ثم مثل صاحب الطرة كلاً من هذه الدلالات بقوله: فمثال دلالته غير اللفظ 
الخ. وإلى ذلك أشار ابن حرم الشنقيطى بقوله: 
اف 1 اك اد متفدوفها عتلية الدلاتمة 
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الواشى الدورية سس ل لل له أنواع الدلالة اللفظية 


ثم دلاالة سوى اللفظ خذ اللسنانها قلاقة نهنا حون 
وضعية كالوقت الصلاة طبعية كالفيث لالنبات 
عتحلية كالهها مدن فل الحدوث عسكذا انشع 
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الواشى الدورية لل سه أآنواع الدلالة اللفظية 


دلالة اللفظ على ماوافقه 8# يدعونمادلالةالمطابقة 


(دلالة اللفظ على ما وافقه) بان وضع له كدلالة الرجل على الذكر 
الانمي والاربعة على نصف الاثنين (يدعونها دلالة المطابقة) لمطابقة الفهم 
الوضع إذما فهم هوعين ما وضع له اللفظ. 


(تنبيه) فإن قلت: كلام العلامة السنوسي في كتبه وغيره يدل على أن 
الفاظ القرآن تدل على الكلام القدتم اي المعين القائم بذاته تعالى» فمن اي 
نوع هذه الدلالة» إضطرب فيها كلام المتأخرين فنقل عن الشيخ السكتاني في 
احوبته انه اختار فيها انما وضعية وبناه على ما ذكره ابن الحاحب في مختصره 
الأصلي من أن الكلام النفسيّ نسبة بين مفردين قائمة بنفس المتكلم وحينئذ 
فهي مدلول حمل القرآن» ورد بأنه لا يصح ان يكون الكلام القدتم هو 
النسبة» لأمور منها: ان النسب أمور اعتبارية لا وجود لها في الخارج» والكلام 
القديم معئ وحودي متحقق في الخارج كسائر صفات المعاني» ومنها: ان 
النسب المدلول عليها بحمل القرآن كثيرة جدا ومتغايرة تغايرا حقيقيًا بيناء 
وكلام الله القدتم صفة واحد لاتعدد فيها عند اهل الحق اهل السنة والجماعة 
كسائر المعاني» ومنها ان كونه نسبة يقتضي التغير اي بتغير الطرفين وكلام الله 
قديم لا يلحقه التغير. واما كلام ابن الحاجب فقد تأوله المحققون من شراحه 
وغيرهم بأنه لابد من تقدير مضاف اي ذو نسبة. وممن تأوله ابن زكري في 
شرح المقاصد» ونصه: قول ابن الحاحب: الكلام النفسي نسبة» يجب ردّه إن 
لم يرد انه ذو نسبة وممن صرح هذا المضاف صاحب المراصد» ونصه: 


وقل معرف الكلام النفسي وهو المضاف للجناب القدسي 
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صفة ممعم قائم بالذات ذو فس بة مناقض الصفات 


فتحصل من هذا ان الكلام القديم ليس هو نفس النسبة» بل هو صفة معئى 
متعلق بالنسبة لاعينها. اه قدورة. واحتار ابن عرضون في شرح العقيدة 
للسنوسي وكذا العلامة القسطيئ أن دلالة القرآن على الكلام القدتم عقلية 
كدلالة اسقئ ماء على ان المتكلم به مقتضى في نفسه للماء وانه متحدث في 
ضميره بذلك وهو مردود بأن الالفاظ ليست ملزومة عقلا لقيام معان بنفس 
المتكلم بماء والحق ما حققه العبادي ونقله عنه الشيخ ياسين في حواشى شرح 
الصغرى عند قول الشرح: وهو الذي عبر عنه بالنظم المعجز» من ان مدلول 
القرآن ليس هو الصفة القائمة بذاته تعالى بل مدلوله بعض متعلقات الصفة 
القديكة كما ان غيره من الكتب السماوية كذلكء» قال: وحيئئذ يظهر ان 
ذاو :قز لظي جنال لاقي ركنا نوو انا البولقاك الالو له لقان 
غير المدلولة لغيره» فان فيه من الاحكام ما ليس في غيره. اه. 


وحينئذ فتسميته بكلام الله تعالى إما حقيقة لكونه منزلا من الله تعالى 
ليس من تأليف الخلق ولا داحلا تحت كسبهم فتكون إضافته إليه من إضافة 
المخحلوق: للخالق تشريفا كما يقال للجنة: دار الله وإما محازية لكونه قصدتك 
به الدلالة على بعض مدلول الصفة القديمة» كما يقال للكلام المترحم به عن 
كلام السلطان: ولله المثل الأعلى» هذا كلام السلطان» كما نقول للمحكي في 
القرآن عن الأنبياء وأثمهم الأعجميين: هذا كلامهم مع أنه ليس هو كلامهم 
بل جعل ترجمة عن كلامهم؛ وبه تعلم ان قول الأئمة أنه من باب تسمية الدال 
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(قوله: دلالة اللفظ الخ) هذا شامل للحقيقة وابحاز 

(قوله: كدلالة الرجل ال) مثال للحقيقة وكدلالة لفظ الأسد على 
الرجل الشجاع في ا محاز بناء على ان ابجاز موضوعء» وهذا هو الراجح كما 
هو مبسوط في التلويح. وقيل: غير موضوع أصلاء وبه صرح صاحب المفتاح 
وجحزم به السيد في حواشي المطول فيترتب على الأول الراحح انه إذا استعمل 
اللفظ في حزء ما وضع له أولازمه مجحازا بقرينة لم تكن دلالته عليه تضمنا ولا 
التراما بل مطابقة» ودلالته على جزء ذلك المعى المحازى تضمن وعلى لازمه 
إلترامٌ فتكون أقسام الدلالة في المعئ المحازى كالحقيقى» وهو الذي حققه 
السعد في المطول والسنوسي في شرح إيساغوجى وحرى عليه في المختصر 
والبناق في شرح السلم. 

(قوله: على نصف الاثنين) هكذا ما عندي من كتابة الشيخ صاحب 
الطرة. والأظهر كما في شرح البناى: على ضعف الاثنين ومذا ما في طرة ابن 
حرم الشنقيطى على احمرار السلم. 


(قوله: يدعوما دلالة المطابقة) من قوهم: طابقت النعل النعل إذا 
توافقتا. 
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(قوله: لمطابقة الفهم الوضع اخ) فالوضع عندهم هو تعيين أمر للدلالة 
على على أمر بنفسه أو بقرينة فيدحل المشترك كعين لآن احتياحه للقرينة ليس 
لتحصيل الدلالة اي ان المشترك قبل القرينة يدل على كل واحد من المعاني الى 
وضع لها لكن دلالة مبهمة لتزاحم الأوضاع فإذا جائت القرينة عينت احدى 
تلك الأوضاعء فلم تكن إذن القرينة في المشترك لإيجاد تلك الدلالة بمعين أنما 
لم تكن ثم كانت بل لتعينها بعد وحودهاء واما القرينة في المحاز فهي لايجاد 
الدلالة في اللفظ لفقدها عند الاطلاق. 
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الواشى الدورية م ل للد أآنواع الدلالة اللفظية 


وجزنه تضمناوما لزم ل فهوالتزام ان بعقل التزام 
(وجزئه) اي جزء معناه كدلالة الاربعة على واحد واثنين وثلاثة (تضمنا 
وما لزم فهو التزام) سواء لارَّمَ مع ذلك في الخارج كفهم الزوجية من الاربعة 


(قوله: وجزئه الخ) اي دلالة اللفظ على جزء المع الذي وضع هو له 


اي من حيث إنه جزءع. 


(قوله: تضمنا) منصوب على أنه مفعول به من فعل محذوف يدل عليه 
قوله: يدعوفاء وحيتئذ لايقال: إن في كلام الناظم رحمه الله عطف معمولي 
معمولين مختلفي اللفظ والمعئ وهما عطف قوله: حزئه على قوله: ما» وعطف 
قوله: نضمنا على قوله: دلالة مع اختللاف العاملين» وهو ممنوع كما صححه 
في التسهيل» كما توهم. 


(قوله: كدلالة الاربعة الخ) فدلالة الاربعة على الواحد ربعها وعلى 
الاثبين نصفها وعلى الثلاثة ثلاثة ارباعها. واحتلف هل فيها انتقال من فهم 
الكل إلى فهم الجزء؟ على ثلاثة أقوال» الأول نعم ان فيها انتقالا من فهم الكل 
إلى فهم الجزء فيكون فهم الكل سابقا وفهم الجزء متأخرا عنه» وعليه الجمهور 
كما في الشرح وهو الذي في التلخيص وجمع الجوامع والسعد ف مطوله. 
ومعناه أن اللفظ إذا أطلق على الكل يفهم الكل منه من غير ملاحطة أجزاء 
على الانفراد وإحضار لها بالبال ثم يلتفت الذهن إلى الاجزاء مفصلة» وإثما 
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يتحقق التضمن ذا الالتفات الثاى فقط» والحاصل ان اصحاب هذا القول 
قالوا: إن دلالة التضمن فهم الجرء بعد فهم الكل» وهذا القول ليس بصواب 
لأن القوم صرحوا باستازام المطابقة في المركبات للتضمن» ولا مرية انه لا 
استلزام على هذا القول لأنه يكون المععى هكذا: كلما أطلق اللفظ فهم معناه 
اجمالا وكل فهم معناه إجمالا فهم جزئه تفصيلاء ولا خفاء في كذب الكبرى 
حينئذ إذ لايلزم من فهم الكل إجمالا فهم الجزء تفصيلا لأن النفس قد تلتفت 
إلى تفصيل الجزء بعد فهم الكل وقد لا تلتفت» وما أحيب به عن هذا الإيراد 
لا ينهض. الثاى ان دلالة التضمن لا انتقال فيها أصلاء وليس للجزء فهم 
بخصهاء وإئما هناك فهم واحد ان قيس إلى المجحموع كان مطابقة وان قيس إلى 
آحآد الأجحزاء كان تضمنا فالدلالة على الكل لا تغاير الدلالة على الجرء 
بغايزة بالذاقه رن :بالاضافة والأعفاره: في بالهنيية إن كل لعن مطابقة 
وبالنسبة إلى حزئه تضمنء فدلالة التضمن على هذا القول فهم الجرء في ضمن 
الكل» وحينئذ تحقق استازام المطابقة للتضمن» وعلى هذا القول الآمدي وابن 
الحاحب والعضد والسعد في حاشيته والسيد في حاشية المطول وابن أبي 
شريف وغيرهم» وصوبه سيدي حمدون في الخريدة. وهو الحق. الثالث 
كالاول إلا ان فهم الجزء من اللفظ سابق على فهم الكل منه» فيكون 
الانتتقال من اللفظ إلى الجرء ومن الجزء إلى الكل عكس القول الأول» وهذا 
القول باطل إذ لا يلزم من إطلاق اللفظ فهم جزء المعى لعدم وضعه له ولا من 
فهم الجزء فهم الكل لأن الجرء أعمء ولا يلزم من فهم الأعم فهم الأخص. 
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(قوله: وما لزم الخ) اي دلالة اللفظ على معن لازم للمععئ الذي وضع 


(قوله: سواء لارَّمَ مع ذلك ال) اي ان اللوازم ثلاثة: الأول» لازم في 
الذهن والخارج معاً ومثل صاحب الطرة له بالزوجية المدلول عليها بلفظ 
الاربعة» فإن الزوجية لازمة لمعن الاربعة في الذهن وحارج الذهن, إذ لاتوحد 
الاربعة ف الذهن ولا في الخارج إلا وهي زوجء وهذا المسمى باللزوم المطلق 
اي الذي لم يقيد بذهن ولا حارج والثاى لازم في الذهن فقط» ومثل 
صاحب الطرة له بلزوم البصر للعمى» فإن تصرّر العمى في الذهن يستازم 
تصور البصر مع انما في الخارج متنافيان. والثالث لازم في الخارج فقط ومثل 
له بالسواد المدلول عليه بلفظ الغراب فالسواد لازم له في الخارج فقط لأن 
الذهن لا ييل غرابا أبيض» وإلى ذلك أشار العلامة ابن حرم الشنقيطى بقوله: 
في الذهن والخارج لازم دُعِي مشاله زوجي ةاللأريع 
ولازم النعهن فقط كالبصر له العمى تسسدلتر الممحود 
ولازم الخالرج كلسواد الزنج والغراب أمر بادى 
ودلالة اللفظ على اللازم في الخارج فقط لا تعتبر اي لا تسمى دلالة الالتزام 
عند أهل المنطق» وتسمى بذلك في علمي الأصول والبيان. ولذلك كثرت 
الفوائد الى يستنبطوفهًا من الكتاب والسنة وألفاظ الأثئمة» ولو اشترطوا اللزوم 
الذهئ لخرج كثير من معان المحخاز والكنايات عن أن تكون مدلولا التزاميا. 
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(قوله: ان بعقل الترم) صوابه " إن بذهن التزم " إذ ظاهره مرادفة 
العقلي للذهيئ وليس كذلك بل العقلي اعم لأنه يشمل اللازم غير البين وهو 
مالا يكفي ف العلم به العلم باللازم والمازوم معا بل لابد من قرينة منفصلة 
كلزوم الحدوث للاجرام فإنه لابد من أمر ثالث وهو التغيير» ويشمل البين 
وهو قسمان: بين غير ذه وهو مالا يكفي في العلم به العلم بالملزوم وحده 
بل افتقر إلى العلم باللازم أيضا كمغايرة الانسان للفرس فإهها أمر لازم 
للانسان ولا يلزم من تصوره ان تخطر بباله بل يتصور غافلا عن الفرس جملة 
فمن باب أولى المغايرة» وبين ذهنٍ وهوما كفى ف العلم به العلم بالملزوم ممعي 
انه كلما حصل العلم بالملزوم حصل العلم باللازم وبلزومه للملزوم كلزوم 
الزوحية للاربعة والبصر للعمى. ولكن أمكن ان يجاب عن قول الناظم بأنه 
اطلق العام واراد به الخاص. والله اعلم. 
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المواشسى الدورية جمجموبيبب لل 3000001 ف مستعمل الألفاظط 


فصل في مستعمل الألفاظ 
فأول مادل جزؤه على 8# جزء معناه بعكس ماتلا 


(مستعمل الألفاظ) احترز به من المبمل كديز(إما مركب وإما مفرد. فآول ما 
دل جزؤه على جزء معناه) دلالة مقصودة للمتكلم نحو زيد قائم فخرج بما 
دل جزؤه ما لا جزء له كباء الج رآؤ لَّهُ جزء لا دلالة له كزيد ويجزء معناه ما 
دل جزؤه على ما ليس من معناه كبعلبك وبالقصد نحو الحيوان الناطق 
علما للانسان. ومن شرط كون أجزاء المركب كلها مادية فالمضاف عنده وإن 
لم يكن علما مفردٌ لأن دلالته على النسبة إلى المضاف إليه بصورته اي 
اضافته. ومن لم يشترط جعل المضاف غير العلم مركبا (بعكسي ما تلا). 


فصل ؛ث مستعمل الالفاظ ' 
قد تقدم ان المعتبر عندهم من أقسام الدال إنما هو اللفظ الدال بالوضعء 
وأراد في هذا الفصل ذكر مباحث اللفظ من حيث كونه مركبا أو مفردا 
وكون المفرد كليا او جزئيا أو غير ذلك لينساق بذلك إلى الكلام بالكليات 
الى هى مبادى التعريفات. 
(قوله: مستعمل الألفاظ) اي الألفاظ المستعملة من إضافة الوصف إلى 
الموصوف» ويصح ان يكون .معئ اعمال فهو حينئدك اسم مصدر لأنه 
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الواشى الدورية - ب ل سسسب سل د في مستعمل الألفاظ 


مبدوء .ميم زائدة لغير المفاعلة» وما كان كذلك فهو اسم مصدرء قال العلامة 
الحسن بن زين الشنقيطى ف إ>مرار قصيدة لامية الافعال لابن مالك النحوى: 
سشماة مبناهٌ ما زيدت بمبدثه مي بكلمتها الاشراك ما عقّلا 
واعلم أن في أكثر النسخ قوله: فصل في مباحث الألفاظ» فالمباحث جمع 
مبحث اسم مصدر ,معن البحث وهوالتفتيش والاستقصاء وصح ان يكون 
اسم مكان كمقعد ومقاعد اي محل البحث. ثم انه كان من حق الناظم رحمه 
الله أن يقدم هذه الترجمة» ويأتى بما محل الباب السابق» ويستغيئ عن أنواع 
الدلالة» ويعبر بباب» فيقول: باب في منائخثف: "الالفال: أن البابةة السابق 
أعيئ انواع الدلالة من جملة المباحث اللفظية. 


(قوله: إما مركب وإما مفرد) درج الناظم رحمه الله في تقسيمه اللفظ 
امود ٠‏ ال اتوم برعا كني الى زا تياس ا ل شد 101 :ا للبينة لقارية روطو 
الصحيح» قال صاحب القادرية: 

اللفظ قسمان أديهم يُعرَف 25 2 
ومنهم من جعل القسمة ثلانية مفرد ومركب ومؤلف. وعلى هذا فالمفرد هو 
الذي لا يدل جزؤه على شيئ كزيد؛ وهذا لا فرق بين المفردين ف التقسيمين, 
والمركب هو الذي يدل جزؤه على معين ليس جزاً لمعناه كابكم مجحزؤه الأول 
كنوه :ابوت الايدل عاق عون يغداةا تن يد ل على اذاف لصيف با لابو 
وحزؤه الثاى - وهوكم - يدل على سؤال عن عدد. وكذلك عبد الله 
علما. والمؤلف هو الذي يدل جزؤه على جزء معناه دلالة مقصودة» وهذا 
معن المركب عند من جعل القسمة ثنائية كقام زيد وغير ذلك. 
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(قوله: فأول الخ مبتدأ وسوع الابتداء به مع تنكيره كونه 2 معرض 
التفصيل. 


(قوله: على جزء معناه) بضم الزاي لغة في جرّء - بالسكون - كما 
قرأ شعبة عن عاصم قوله تعالى: ا ثم أَجَعَلَ عَلَىْ كل جَبَل مِتَكْنّ جْرْءًا © [ابقرة: 


ا" 


(قوله: بعكس ما تلا) بالتنوين حبر مقدم » وما تلا مبتدأ مؤخرء وما 
واقعة على المفرد» والمعيئ أن تعريف المفرد الذي تلا المركب كائن بعكس 
تعريف المركب. والمراد بالعكس هو اللغوي لا الاصطلاحي كما سيأتٍ في 
بابه. 


(قوله: دلالة مقصودة) هذا زيادة من الشيخ السنوسي للاحتراز عن 
نحو الحيوان الناطق إذا جعل علما لإنسان كما ذكره صاحب العارة فك مين 
جحزأيه دال على جزء معن الانسان لكن هذه الدلالة غير مقصودة من العَلم 
أل اليم سه شين عتما نو اللفية الخضق الى كني عير باحو نيه الله 
قال بعضهم: والحق انه لا دلالة لجزء العلم المنقول من المركب على جزء معناه 
لا دلالة مقصودة ولا غير مقصودة» فالصواب حينئذ ترك هذه الزيادة. 


(قوله: ومن شرط كون الخ) يفهم من هذا ان الجرء قسمان: مادي 
وصوري والاول هو نفس جوهر اللفظ كغلام وزيد من غلام زيد. والثاايئى هو 
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الحيئة العارضة له بالتركيب ونظيرهما في السرير حشبه للاول وصورة تعريفه 
للثاني» ثم الجزء المادى قد يكون مقدرا في اللفظ كالضمائر المستترة فإنها من 
قبيل المادى عند القوم. واحتلفوا في الصوري هل يعتبر في المركب أو لا يعتبر؟ 
والصحيح الثاني لأنه الحيئة العارضة» واليئة أمرّ اعتباري لا مدخل لما في 
التركيب» فالاجزاء لا تكون الا مادية قاله السيد في حواشى الرضي. 

(تنبيه) قدم الناظم المركب وتعريفه على المفرد لأن التعريف للمفهوم, 
ومفهوم المركب وجودي ومفهوم المفرد عدمي لأنه سلب فيه ما اثبت في 
المركب ولا يعقل سلب أمر الا بعد تعقل الأمر المسلوب لأن السبب حكم 
والحكم على الشيئ فرع عن تصوره بوجه ما اه. يوسى وبناني. 
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المواشسى الدورية يبي ف مستعمل الألفاظط 


وهوعلى قسمين اعنى المفردا # كلي اوجزئي حيث وجدا 
فمهبيم اشتراك الكلي #9 كأيسد وعكسه الجزني 


رقمفهم الطتراك الكاق):فبوهالة. بس تقس تضيونه من وقتوع الستركة 
فيه سواء امتنع وجوده كجمع الضدين او امكن ولم يوجد فرد منه كجبل 
ياقوت. أو لم يوجد منه إلا واحد كشمس وقمر او وجدت افراد منه كثيرة 
(كأسد وعكسه الجزني) وهوما منع نفس تصوره من وقوع الشركة فيه وهو 
إما علم شخص إن تشخّص مسماه خارجا كزيد وام علم جنس إن تشخص 
ذهنا.ء 


(قوله: وهو على قسمين الخ) بحسب تشخخص معناه وعدمه» وانما قلنا: 
معناه دوك مسماه كما للسنوسى ليشمل الحقيقى والمجازري. 


(قوله: كلي او جزئي) يقرأ الأول بحذف همزة أو بعد نقل حركتهاء 
والثابني بغير تنوين للضرورة») قال ابن مالك: 

0001 ا ااا 0 ال لظ 110 

(قوله: سواء امتنع اخ اي في الخارج وان م بمنع في الذهن كالجمع 
بين الضدين كما في الطرة. 


(قوله: أو امكن) اي في الذهن فقط. 
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(قوله: ولم يوجد !خ) اي في الخارج مع إمكانية الوحود فيه كجبل 
ياقوت كما في الطرة» والبحر من زئبق - بكسر الزاي والباء - والعنقاءء 
فهذه الأشياء لا توحد في الخارج ولكنها ممكنة الوجود. 


(قوله: أولم يوجد منه إلا واحد الخ) اي يوحد ذلك في الخارج لكنه 
على فرد واحد فقط مع إمكان وحود هموس وأقمار كثيرة. 


(قوله: أو وجدت أفراد منه كفيرة) اي في الخارج بعضها متناو وبعضها 
الأخر غير متناه كنعم الله تعالى. والحاصل ان الكلي ينقسم إلى ثلاثة أقسام 
لأنه إما ذهيئ اي توجد أفراده في الذهن فقط» وإما حارحي وهو قسمان: ما 
يوحد في الخارج على فرد واحد وما يوحد في الخارج غلى أفراد كثيرة كما 
فر آنقنا.. قال العلامة” عبد السلام: اين محر الشتقيطى: :قي امرار. «سلم 


الاتحصروفق: 
ف.ول أفراذه تبمسججب تال فتاه و واحد وحنا يوجد 
اله 0 الإيجاد ف خارج كالجمع للأض ماد 
شاي 2 يوجد منه نه وح والغفير معو وذاك الواحنيد 
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موجودة في خارج شهيرة 


المواشسى الدورية يج >:]؛! 1_ى1ى1ىة1_1_ا1اااااااااا 3 ف مستعمل الألفاظط 


فان فلع كيضي: : يكون الجمع بين الضدين كليا؟ قلنا: لأنه يصدق على 
كثيرين باعتبار أن الجمع بين السواد والبياض جمع بين الضدين والجمع بين 
القيام والقعود جمع بين الضدين والجمع بين الصعود والزول جمع بين 
الضدين» إذن الجمع بين الضدين يصدق على كثيرين. 


(قوله: وهو إما علم شخص ال) هذا مب على ان الجرئي يختص 
بالعلم دون غيره من المعارف» وعليه أكثر المحققين بناء على ان المعارف غير 
علم وضعت كلية» وانما عرضت لا الحزئية عند الاستعمال» فهي كلية وضعا 
حزئية استعمالاء والذي عليه أكثر النحويين ان المعارف وضعت لحزئيّ اي 
لمشخص باعتبار تعقله لا بخصوصه بل بأمر عام كالاشارة في اسم الاشارة 
والخطاب والتكلم في الضمير» ويسمى هذا الوضع وضعا عاماً لموضوع خاص 
له» بخلاف وضع العلم فإنه بخاص لخاص. 


(قوله: كزيد) فإن تصور ذاته المعينة بمنع من صدقها على متعدد» فإن 
شارك زيدا غيره في امه فليس ذلك لاشتراكهما في مدلول واحد» بل لتعدد 


اوضع 


(قوله: وإما علم جنس ا) احتلف العلماء في الفرق بينه وبين إسمه 
اختلافا كثيرا حي قال الخنسروشاهيّ شيخ القرافي: "دلت الديارَ المصرية فلم 
أر من يفرق بين علم الجنس واسم الجنس" اه. 
قال بعضهم: الفرق بينهما صعب لأن الفرق بينهما حفي. لكن المختار 
عند المحققين منهم ابو العباس اححمد بن خاتئمة والبناني والدماميئ ان كل واحد 
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المواشسى الدورية يج >:]؛! 1_ى1ى1ىة1_1_ا1اااااااااا 3 ف مستعمل الألفاظط 


منهما موضوع للحقيقة الذهنية» ولكن اسم الجنس موضوع لما مع اعتبار 
وحودها في أفرادها الخارحية» وعلم الجنس موضوع لما ليميزها عن غيرها من 
الحقائق الذهنية مع قطع النظر عن وحودها في أفرادها الخارحية» قال العلامة 
عبد السلام ابن حرم الشنقيطى: 

التدرق :بن الها الخسفيي ‏ «القد نون الستسدي 

والفرد الغ والحقيقة اعتبز ‏ فيعلم الجسس لك الفرق يقد 

(فائدة) احتلف ف اسماء الكتب كال موطأ والقرآن وأسماء سور القرآن 
كالبقرة وآل عمران واسماء القصائد كالحمزية وبانت سعاد» هل هي من قبيل 
علم الشخص أو علم الجنس؟ قولان» فمن قال بالأول» قال: إن الموطأ مثلا 
وضع لكل معين بخصوصه من تلك الأعراض والألفاظ من أي شخص 
صدرت وف اي زمان وقعت نظير ما مر في وضع المعارف غير العلم» وأورد 
عليه العلامة أبو العباس الملالي ان الاسم الموضوع للخصوصيات وضعا عاما 
كالضمير إنما يستعمل غالبا في الفرد المعين منها من حيث إنه معين»واسمماء 
الكتب غالبا استعماها فيما يتعقله الذهن مشتركا بين أفرادها لا في الفرد المعين 
منها نحو القرآن أشرف الكتب والمختصر أشمل من الرسالة وبانت سعاد أقصر 
من البردة إلى غير ذلك ما لا يحصىء والمختار أنُها من قبيل علم الجنس» وان 
الواضع اعتبر نوعا واحدا من العرض ووضع له الاسم مع قطع النظر عن 
أفراده» ووضع الاسم للحقيقة الذهنية لا ينافي استعماله حقيقة في أفرادها 
لوجود الحقيقة في ضمنها. 


63 


وكذلك اختلف أيضا في اسماء العلوم كالمنطق والنحو مثلاء والحق أنما 
ان أريد بها القواعد المخصوصة فهي اعلام أشخاص لأن مجموع تلك القواعد 
شيع واحد لا تعدد فيه» وإنما تتعدد الألفاظ الدالة عليهاء وان أريد يما الإدراك 


او الملكة فهي من قبيل علم الجنس اه بناني بتصرف قليل. 
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المواشسى الدورية فتك ف مستعمل الألفاظط 


فاول للذات إن فهمااندرج # فانسبه اولعرض إذا خرج 
والكليات خمسة دون انتقاص # جنس وفصل عرض نوع وخاص 
(فاول للذات ان فهها اندرج) كالحيوان الناطق في ان كلا منهما داخل في 
ماهية الانسان (فانسبه او لعرض إذا خرج) كالضاحك والمتحرك. وامًا ما هو 
مجموع الماهية كإنسان فليس بذاتي ولا عرضي (والكليات خمسة دون 
انتقاص جنس) وهو جزء الماهية الصادق علبها وعلى غيرها كالحيوان 
(وفصل) وهو جزء الماهية الخاص بها كالناطق (عرض) وهوالكلي الخارج عن 
الماهية الصادق علها وعلى غيرها كالمتحرك (نوع) وهو ما صدق على كثيرين 
متفقين في الحقيقة مختلفين بالعوارض كإنسان (وخاص) وهو الكلي الخارج 
عن الماهية الخاص بها كالضحاك. 


لما كانت الكليات مبادئ المعرفات حدودا ورسوماء وكانت الحدود إِعا 
تكون بالذاتيات والرسوم بالعرضيات احتيج إلى معرفة الذاتي والعرضي فبينهما 
هنا بقوله: فأول للذات الخ بالرفع للابتداء وفي نسخة بالنصب على 
الاشتغال والأول اصح لأن أداة الشرط لا يعمل ما بعدها فيما قبلها. 


(قوله: فأول الخ) اي الكلي ينسب إلى الذات اي الماهية فيقال له: 


(قوله: أو لعرض ا) اي وان كان خارحا عن ماهية أفراده فاسبه 
لعارض اي أمر عارض للذات وهو العرض إذ العرض عند المناطقة هو العارض 
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الواشى الدورية ب سس سب بل د في مستعمل الألفاظ 


للذات المحمول عليهاء ويصدق العرضي بالعرض العام كالمتحرك للانسان 
والخاص كالضاحك للانسان. 

(قوله: وأما ما هو ا) هذا هو النوع الذي سيأيٍ بيانه فلا يقال له: إنه 
ذاتي ولا عرضي لأنه ليس داخلا في الماهية ولا خارحا عنها. بل هو عبارة عن 
نفس الماهية وهذه هي الكليات الخمس الآتى بيانها في قول الناظم رحمه الله 
لأن الذاقي على قسمين: الجنس والفصل» وكذلك العرضي: العام والخاص؛ 
والاخير هو النوع. فا مجموع خمسة. 

ثم لما كان تعريف الاشياء لا يكون إلا بصفاتا الذاتية أو العرضية مع ان 
الفرق بين الذاتي والعرضي أمر صعب فقد فرق العلماء بينهما بثلاثة فروق : 
ألاول: أن الذاتي لا يمكن الذات بدونه» والعرضي بخلافه فلا يمكن فهم 
حقيقة الانسان من دون الناطق ويمكن فهمها من دون الضاحكء» وعلى هذا 
فالصفة الذاتية هي الصفة النفسية عند المتكلمين الاشاعرة. الثاني: ان الذاتي لا 
يعلل بعلة» والعرضي يعلل» فالناطق مثلا ثبت للانسان بلا علة. فلا يقال: إنما 
كان الانسان ناطقا لأنه ناطق» بخلاف الضحك فإنه ثبت للانسان بعلة 
التعجحب كما تقول لمن رأيته يضحكء لما تضحك؟ فيقول: لأني رايت كذا 
وكذا. الثالث: أن الذاي مقدم في الذهن والخارج معا بالطبع على ما هو 
عرضي له» فلا يتعقل الانسان في الذهن إلا بعد تعقل اجزائه من الحيوانية 
والناطقية» ولا يمكن ان نقول: لا بد من الضحك أوّلا حي يكون إنساناء بل 
لابد من انسان أولا ثم بعد ذلك نثبت له الضحكء وإلى هذه الثلاثة أشار 
العلامة ابن حرم الشنقيطى بقوله: 
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ال للستت نوميل الأناظا 


فُرق بين العرضي والذاتي ١‏ بأوجهئلائةستاتي 
فالعرضي يصح فهم الذات عند انغدامه بعكس الذاقق 
والذاتي في التعمريف لا ملل بعلةوالعرضي معذل 
والذاتي سابق لدى الترتيب بالطبع في الذهن بلا تكذيب 


(قوله: والكليات الخ) بتخحفيف الياء للوزن» هذه مبادئ التعريفات 
وتسمى باليونانية إيساغوجي قيل معناه المدخحل اي مكان الدحول في علم 
المنطق 56 يذلل بأسم الحكيم الذي استخر جه ودونه. 


(قوله: جدس وهو الّ) وإن شئت قلت: هو ما صَّدِق في جواب ما هو 
على كثيرين مختلفين في ١‏ لحقيقة. 

(قوله: وفصل وهو اخ اله هو ما صدق في جواب اي 
ما هو صدقا ذاتياء مثلا إذا سئل عن الانسان بأي فقيل: اي شيئ هو في ذاته 
“كاقالناطى عو ابا سنه لأنعيرودعما يشر كه ف انس 

(قوله: عرض وهو الكلي ا) المراد به هنا العرض العام لذكر الناظم 
بعد الخاصة 

(قوله: نوع وهو ما صدق اخ) وإن شئت قلت: هو الكلي الذي جمع 
الذي في الطرة اندرج تحت حنس أم لاء وأما الإضافي فهو المندرج تحت جنس 
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فظهر أن كل كلي اندرج تحت جنس فهو نوع إضائي سواء اتفقت افراده في 
الحقائق او خحتلفت» وأما الحقيقي فيشترط فيه ان تتفق افراده في الحقائق سواء 
اندرج تحت جين أم لاء فالانسان نوع حقيقي لأن افراده متفقة في الحقائق» 
(قوله: وخاص) اي وخاصة رحمها هنا للضرورة كما قال ابن مالك: 
وإلى ذلك كله اشار العلامة ابن حرم في احمراره بقوله : 
والخارج الشامل يدعى عرضا وبالعموم القيد فيه مرتضى 
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فاول ثلاثة بللا شطط لم جنس قريب اوبعيد أووسط 


(فاول ثلاثة بلا شطط جنذس قريب) كالحيوان (او بعيد) كالجوهر(او 
وسط) كالجسم. 


(قوله: فاول ال) اي الأول في قوله: والكليات الخ وهو الجنس. 
والمتعارف عندهم ان القسمة ثنائية لا ثلاثية كما قاله الناظم» قال الطيبي: 


07 


0 ا 
مفهوما ومصدوقا فليس البعيد هو العالي ولا القريب هو السافل وان غلظ فيه 
فخ خلظ: 

فالجنس العاليى هو الذي لا جنس فوقه» وتحته الأجناس ويسمى جنس 
الأحناس كالجوهر فإنه لا جنس فوقه وتحته أجناس كالجسم والنامي والحيوان» 
وأما الحادث والموجود والشيئ فإها وإن كانت أعم من الجوهر لكن ليس 
واحد منها بجنس له لخروحها عن الماهية وقد عدوها من لوازم الوجود لا 
الماهية فهي كلها من العرضيات فلذا لم يذكروها. 

واجنس السافل هو الذي لا جنس ثنحته كالحيوان فإنه لا جنس نحته 
وَإنما تحته الأنواع كالانسان والفرس وفوقه الأحناس. والجنس المتوسط هو 
الذي فوقه الجوهر وتحته الحيوان. 
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(قوله: جنس قريب كالحيوان) اي قريب للماهية وهو ثمام المشترك 


(قوله: أو بعيد كالجوهر) اي للماهية وهو مام المشترك بينها وبين بعض 
ما يشاركها فيه. وقد تقدم ان المعروف عندهم ان القسمة ثنائية» وأما الوسط 
كما في قول الناظم فلعل مراده به بعض ما يصدق عليه البعيد في القسمة 
لذ كورة ولك بوآن عنمل 'النعيل غلك <ها لبيين > قوفة "خم سعت رك دور 
للانسان» والقريي هلن ها لبس" ةقناخ قفر لع كاطيوان لهو الوفيط عل نا 
فوقه تمام مشترك وتحته تمام مشترك كالنامي له فإن تحته الحيوان وفوقه الجسم 
والجوهر لكن هذا خلاف المعروف. ويمذا علمت المغايرة بين التقسيمين 
مفهوما ومصدوقاء أما المغايرة في المفهوم فلأن الجنس القريب على الأول هو 
تمام المشترك بين الماهية وبين كل ماهية تشاركها فيه» والسافل هو الذي لا 
جنس تحته وفوقه جنسء وأما مصدوقا فالجسم النامي على التقسيم الأول 
جنس قريب بالنسبة إلى النبات لأنة تمام المشترك بينه وبين كل ما يشاركه فية 
بخلافه على الثاي فهو جتس وسط لأن فوقه جنسا وهو الجسم المطلق وتحته 
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المواشى الدورية  -‏ ببس سسإإإبببيببي يسحت ققطلى 


ونسبة الالفاظ للمعانى *# خمسةاقسام بلانقصان 


(فصل ونسبة الالفاظ للمعانى خمسة اقسام بلا نقصان). 
م 


اي في نسبة اللفظ إلى معناه ونسبة معئ لفظ إلى مععئ لفظ آخر. هذا 
تقسيم آخر للكلي باعتبار وحذدته ووحدة مدلوله وتعددهما. فهذه اربعة 
ومشكك وبذلك كانت خمسة. وسيأتٍ معين كل من الخمسة قي قول 
001 


(قوله: ونسبة الالفاظ للمعابي) ظاهر اطلاقه يقتضى ان هذه النسب 
هذه النسب تكون في المفرد وفي المركب مع أنه لم يأت في المركب إلا البعض 
وهنو الاشتراك» ومئله العقباق. بأراق :دمي لأنه تسمل الاشتبار يزؤية 'القده 
وبإراقة الدم. ومنه قول بعضهم: 


واعترض بأن هذا في اللفظ لا في الرقم» فصواب التمثيل دعاني فإنه 
يكون أمرا للاثنين واحبارا عن مفرد غائب. وقد احتمعا في قوله: 
711 
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البواشي االمورية - ب ببس وإ سبي بيست ققصلل 
تواطؤتشكك تخغالف لهم ولاشتراك عكسه الترادف 


(تواطؤ) وهو استواء الافراد في المعنى. ويقال لذلك المعنى: متواطئ 
كحيوان وانسان (تشكك) وهو تفاوت الافراد في المعنى. ويقال لذلك المعنى: 
مشكك كالبياض والنور (تخالف) وهو تعدد اللفظ والمعنى. ثم المعنيان لابد 
بيهما من احدى نسب اربع لأنهما إما ان لا يجمعا على مصدوق من الافراد 
كإنسان وحجر فالمتباينان واما ان يجتمعا بان لم يفترقا كناطق وضاحك 
فالمستويان وإن افترقا أن تتحد جبة الفرق كإنسان وحيوان فاللذان بيهما 
عموم وخصوص مطقا اولا فاللذان بيهما عموم وخصوص من وجه 
كأبيض إنسان (والاشتراك) وهو تعدد المعنى دون اللفظ كالعين للباصرة 
والذهب (عكسه الترادف) وهوتعدد اللفظ فقط كإنسان ودشر. 


(قوله: استواء الافراد في المعنى) اي سواء كانت خارجية كما مثل 
صاحب الطرة» فإن أفراد الحيوان كانسان وفرس وجمل متساوية في الحيوانية. 
وان افراد الانسان كزيد وعمرو متساوية في الانسانية وليس بعضها أولى من 
بعض كاء فلا يقال: ان كثيرا من افراد الانسان مثلا أولى من بعض لشدة 
فطنته وحدة فؤّاده واشتماله على لطائف هى اليق بناطقيته» ابعد عن جانب 
غيره من الحيونات وإن لبعض أفراده تقدما على بعض» لأن الاختلالاف بتلك 
الأوصاف ليس راجعا إلى نفس الحقيقة بل هو من عوارض وجودها في ضمن 
أفرادها وليس المراد الاولوية أو الأقدمية أو الاشدية في الوحودء بل في 
الاتصاف ,ممفهوم اللفظ بممعيئ ان العقل إذا حاول مطابقة المفهوم لكثيرين وجد 
بعض الافراد أولى يمذا المفهوم أو أقدم أو أشدء وأفراد الانسان ليست كذلك 
لأن مطابقة الانسانية لجميعها على السوية» والتقدم إنما هو في وجودها. أفاده 
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المواشى الدورية  ---‏ ببس سوبي يسحت ققطلى 


سيدي الطيب. أو ذهنية كالشمس فإن أفراده المقدرة والفرد الموحود منه كلها 


(قوله: ويقال لذلك المعنى: متوطئ ا2) لأن المتوطؤ ف اللغة التوافق» 


[التوبة: 50] اي ليوافقوا. 


(قوله: تفاوت الافراد الخ) اي اختلاف الافراد في المعيى بأن يكون 
وجوده في بعضها أكثر. 


(قوله: كالبياض والنور) فإن البياض في الثلج اكثر منه في العاج والنور 
قي الشمس اكثر منه في السراج» أو يكون أقدم وأولى كالوحود فإنه في 
التقديم أقدم منه في الحادث» لكن هذا على القول بأن حقيقة الوحود في القدبم 
والحادث واحدة. والتحقيق تباينهما في الحقيقة لأن تباين اللوازم ملزوم لتباين 
الأؤوناف :1 خوة ١]:‏ انل اعرد تمن اقل اقفر لك 


(قوله: ويقال لذلك المعنى: مشكك) لأنه يشكك الناظر فيه اي يوقعه 
في الشك فلا يدرى هل أفراده متحدة في الحقيقة فيكون متواطأ أو مختلفة فيها 
فيكون مشتركاء كذا قالواء والتحقيق كما عند الشيخ اليوسي أن المشكك لا 
تفاوت بين أفراده في أصل الحقيقة وانما تفاوتت بالعوارض»ء فعلى هذا يكون 
المشكك هو ما تفاوتت أفراده تفاوتا بِيّنا يتوهم رجوعه للحقيقة» وان كان 
عدوا مستي وابعد للع رضن 
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الواشي الموزبية ابا ا_ب_ب__ب_ لب قصل 


(قوله: تخالف) اي تباين وهذا هو القسم الثاني من الاقسام الاربعة. 
مثاله رحل وفرس و كتاب. 

(قوله: إما ان لا يجتمعا على مصدوق ال) اي بأن لا يصدق أحدهما 

(قوله: فالمتباينان) اي فهما يسميان في الاصطلاح المتباينين» ومنه تباين 
المشتق منه كالعلم والعالم. 

(قوله: فالمتساويان) اي المعنيان امجتمعان يسميان في الاصطلاح 
المتساويين. 

(قوله: كانسان وحيواتن) ومنه الصفة والموصوف كالسيف والصارم 
وكالناطق والفصيح 

(قوله: فاللذان بينهما عموم وخصوص مطلقا) فالأكثر افرادا أعم 
والأقل أخعصء وهواجتماع الشيئين في مادة وانفراد احدهما فقط في مادة 
أخرى كانسان وحيوان كما في الطرة» فهما يجتمعان في نحو زيد وينفرد 
الحيوان في الحمار مثلا ولا ينفرد زيد في الانسان لعدم الانسانية بدون 


الحيوانية. 


(قوله: أولا) اي بان لا تتحد جهة الفرق بل من حهتين. 
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(قوله: فاللذان بينهما عموم وخصوص من وجه) فهو إذن اجتماع 
الشيئين في مادة وانفراد كل منهما في أخرى. 


(قوله: كأبيض وإنسان) فهما يجتمعان في الانسان الابيض كالصيئ فإنه 
انسان وهو أبيض وينفرد الانسان في الزنحي فإنه انسان لكنه ليس بأبيض 


وونفرة الأبوضي توي ببق اقائه فيض لكنة ليعيرن ا نشيان: 


(تنبيه) لكل واحد من هذه النسب الأربع علامة تعرف واء فعلامة 
المتساويبن صلاحة كلية موجبة من الجانبين فتقول: كل انسان ناطق وكل 
ناطق انسان. وعلامة المتباينين كالانسان والحجر صلاحة كلية سالبة فيهما من 
اجانبين. فتقول: لا شيع من الانسان بحجر» ولا شيع من الحجر بإنسان. 
وعلامة المعنيين اللذين بينهما عموم وخصوص مطلق كالحيوان والانسان 
صلاحة كلية موجبة من جانب الأخص وحزئية موحبة وجزئية سالبة من 
حانب الأعم تقول: كل انسان حيوان وبعض الحيوان إنسان وبعض الحيوان 
ليس بإنسان. وعلامة المعيين اللذين بينهما عموم وخصوص من وجه 
كالانسان والابيض صلاحة موجبتين حزئتين من الحانبين» وجزئتين سالبتين 
كذلكء؛ فتقول: بعض الانسان أبيض وبعض الأبيض إنسان» وبعض الانسان 


ليس نا سفن تعفن الأبيطن اليس اسان 


واعلم ان نقائض هذه النسب لابد أن تكون بينهما إحدى هذه النسب 
الأربع. فاللذان بينهما عموم وخصوص بإطلاق فيلزم ان يكون بين نقيضيهما 
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عموم وخصوص بإطلاق كذلك لكن على العكس اي نقيض الاعم أخص 
ونقيض الاخص أعم وذلك كالانسان والحيوان فالانسان أخص ونقيضاهما لا 
إنسان ولا حيوان» فلا انسان أعم من لا حيوان لقصد لا إنسان على ما صدق 
عليه لا حيوان من كل مباين للحيوان وزيادته عليه بصدقه على غير الانسان 


من أنواع الحيوان» وذلك واحد. 


والمستويان كالانسان والناطق نقيضاهما متساويان أبدا كلا إنسان ولا ناطق 
غيل أن كن بدا صدق عليه لأ إسان صلق هليه" لأناطن يبالعكس: 

والمتباينان نقيضاهما لا يكون أبدا بينهما الا التباين او العموم والخصوص 
من وحهء والأول كالانسان ولا ناطق فهما متباينان ونقيضاهما لا إنسان 
وناطق وهما متباينان أيضا إذ كلما ثبت احدهما إرتفع الآخرء والثاني 
كالانسان ولا حيوان فهما متباينان ونقيضاهما لا أنسان وحيوان وبيهما عموم 
وخصوص من وجه لاحتماعهما في الفرس مثلا وانفراد الحيوان في الانسان 
وانفراد لا إنسان في الحجر. 

واللذان بينهما عموم وخصوص من وجه كذلك نقيضاهما لا يكون ابدا 
بينهما الا العموم والمخصوص من وجه والتباين» ولأول نحو الانسان والأبيض 
ونقيضاهما لا أنسان ولا أبيض» ومعما كذلك لاجتماعهما في الغراب مثلا 
وانفراد الأول في الثلج والثاني في الزنجي» والثاني اي التباين كالحيوان ولا 
إنسان بينهما العموم والمخصوص من وجه لاجتماعهما في الفرس مثلا وانفراد 
الحيوان في الانسان ولا إنسان في الحماد ونقيضاهما لا حيوان وإنسان وهما 
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المواشى الدورية  ---‏ ببس سوبي يسحت ققطلى 


متباينان ضرورة. وأشار إلى ذلك كله العلامة ابن حرم الشنقيطى ف الاحرار 


بقوله: 


(فوله: والاشتراك) هذا هو القسم الثالث من الاقسام الاربعة. 


(قوله: وهو تعدد المعنى دون اللفظ) اي وهو ما تعدد مسماه اي ما 
وضع هو له وضعا حقيقيا بأن وضع لمعي بخصوصه ثم لمعئ آخر بخصوصه من 
قور ف للالنددن: لجن بار ان رن الاك كام سني الا لاق الناة 
العين موضوع للباصرة والنقد من غير اعتبار نقله من واحد لآخر. 

(قوله: كالعين ال) تمثيله بذلك يشعر بأن مسمياته لا تكون كلها إلا 
شائعة» فإن كانت مسمياته متشخصة كلها كالعَلّم الواقع فيه إشتراك او 
مختلفة كالحادث العَلّم والوصفء أو الفضل العلم والمصدر فلا يسمى مشتركا 
اي ليس من باب الاشتراك لأن الاشتراك إنما يعتبر بالقياس إلى وضع واحدء 
والعلم قد تعدد وضعه غالباء ذكره العبادى وجرى عليه اليوسي في حواشى 


المختصر. 


(قوله: عكسه الترادف) هذا هو القسم الرابع من الأقسام الأربعة. 
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المواشى الموريية -- _+ببس سس بيي حبس قصل 


(قوله: كانسان وبشر) وكنذا البر والجنطة والقمح وغير ذلك وهو 
المترادف سمى بذلك لترادف اللفظين على المعئ الواحد كأنه مركوب لمما. 
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١ 0 ١”١”_””؟١؟١ةة١“»“»“"ت_ت”:“ء“ثثثن‎ 7: 


واللفظ إماطلب أوخبر 0 فأول سثلاثة ستذ كر 


امرمع استعلا وعكسه دعا 2 وي التساوى بالتماس وقعا 


(واللفظ إما طلب أو خبر) هذا باعتبار الصيغة وأما باعتبار المعنى 
ينقسم إلى خبر وإنشاء (فأول ثلاثة ستذكر : امر مع استعلا) كأمر السيد 
لعبده (وعكسه دعا) وهو طلب العبد من ربه (وني التساوى بالتماس وقعا) 
كقولك لأخيك: اسقفى ماء. 


(قوله: واللفظ إما طلب او خبر) هذا شروع من الناظم في ذكر أقسام 
المركب التام وهو الكلام. وكان حقه ان لو اعّر هذا التقسيم بعد المعرفات 
وجعله مقدمة لذكر القضايا الى هي مبادئ الحجج لأن المقصود منه إنما هو 
الخبر إذ هو الذي تركب منه الحجج كما أن عليه ان لو قيد اللفظ بالمركب 
لأن كلامه يوهم أن هذا من اقسام المفرد» وليس كذلك. 


(قوله: هذا باعتبار الصيغة الخ) تبع صاحب الطرة من قسّم الكلام إلى 
خبر وغيره» قسمة ثانية بالاعتبارين المذكورين» بأن جعل الطلب قسماً من 
انار( ديجا لاله أذ قو ارق _بالاقعان الأول يقال انه المللب شي 
بالاعتبار الثاني يقال له: الانشاء. واما من قسم الكلام قسمة ثلاثية فقد جعل 
الطلب قسيما للانشاء. وسبب هذا الخلاف ان الطلب له زمنان زمن حالي 
وهو زمن الطلب» واستقبالي وهو زمن الحدث, فمن نظر إلى الزمان الاول 
أدرحه في الانشاء ومن نظر إلى الثاني حعله قسما برأسه. ثم الطلب يشمل 
طلب الفعل وهو الأمر وطلب الكف وهو النهي وطلب العلم بالماهية وهو 
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الاستفهام لكن المقسم منه إلى امر ودعاء والتماس هو الاول اي طلب الفعل 
وعليه فقول الناظم: فأول لابد من التأويل» وكأن في كلامه نوعا من 


الاستخدام. 


(قوله: أمر مع استعلا) اي الأمرهو ما كان على وجه الاستعلاء اي 
طلب العلو سواء كان عاليا في نفس الأمر أم لا. هذا قول ابن الحاحب 
والآمدي والامام الرازى وابى الحسين من المعتزلة. قيل: لا يشترط فيه استعلاء 
ولا علو» وعليه العضد والبيضاوي» وقال قدورة: انه الأصح عند علماء 
الاوصول» وقال السبكي: وهو مذهب الاكثر. وقيل يعتبّر: كل واحد منهما 
وهو مذهب القيشري وغيره» وقيل: يعتبر العلو فقط وهو مذهب الشيرازى 
والسمعاني وابن الصباغ. قال سيدي عبد الله الشنقيطى في مراقى السعود: 
وليس عند جل الأذكياء ش مط علو فيه واستعلاء 
وخالف الباجي بشن رط التالٍ وتترط ذاك راي :ذى اعتفسوال 
واعتبرا معا على توهين لدى القشيري وذى التلقين 


وفاائدة): الفرق بين العلو والاستعلاء ان العلو هيئة في الآمر - 
بكسر الميم - والاستعلاء هيئة في الأمر. 
هذا وقد جرت هذه الأقسام في طلب الكف أيضا على هذا القول. 


(قوله: وهو طلب العبد من ربه) العبد ليس قيدا وكذا الرب بل المعتبر 
كون الطلب أدن قرح مالكلا يده 
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(قوله: وفي التساوى بالتماس وقعا) وفي اكثر النسخ فالتماس بالفاء 
بدل الباء. والحاصل ثما ذكر أن المركب اللساني إما مهمل كالحذيان وهو 
لفظ مركب لا معئى له بالوضع وهو موحود خحلافا للامام الرازى وليس 
موضوعاء واما مستعمل بأن يكون له معين» وهو إما تام أو غيره» والأول إما 
ان يفيد بالوضع طلبا أم لاء والمفيد للطلب إما ان يفيد ذكر الماهية وهو 
الاستفهام نحو ما هذا؟ او طلب تحصيلها مع الاستعلاء وهو الأمر نحو قم؛ أو 
طلب الكف عنها كذلك نحو لا تقعد أو مع التساوي والخضوع فهما دعاء 
والتماس» وغير المفيد للطلب ان كان لا يحتمل صدقا ولا كذبا فهو تنبيه 
وإنشاء» وان كان يحمل ما ذكر فهو خبر» فهذه تسعة أقسام. 
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لمواشسي الدورية لشي ا االملب ف الكل و الكليّة والجزء و الجرئيّة 


فصل في | لكل وا لكلية والجزء والجزنية 
الكل حكمناعلى المجموع ‏ 8# كلل ذاك ليس ذا وقوع 


(الكل حكمنا على المجموع) من حيث هو مجموع لاعتبار الأفراد سواء 
ثبت الحكم لبعض الافراد دون بعض أو لجميعيم فالاول نحو بنو فلان فعلوا 
كذاء والثاني كأسماء العدد. وأما قوله: (ككل ذاك ليس ذا وقوع) اشارة إلى 
حديث: رركل ذلك لم يقع)) فعلى تأويل مرجوح. والارجح انه من باب الكلية اي 
لم يقع واحد منهما. 


فصل سي ييانا لكل وا لحكلية والجرء والجرئية ‏ 


لما تقدم ف كلام الناظم ذكر الكلى والحرئي» وكانت هذه الالفاظ 
للالتباس. 


(قوله: من حيث هو مجموع) اي معتبر وملحوظ فيه الاجتماع إذ 
المجموع الأفراد» ولذلك قال صاحب الطرة بعد ذلك: لاعتبار الافراد الخ. 


(قوله: سواء ثبت الحكم الخ) مع عدم الاستقلال» وسمي هذا البعض 


(قوله: أو لجميعهم اخ اق لبت الحكم لكل الافراد مع عدم الاستقلال 
أيضاء و مي هذا الكل المجموع. 
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قوله: الأول نمو اج) فإد الفمل لا يعم جيعهم إذ قد يكون فيه 
بو اكير ا لعل لع جديا لبس ا روالطاء سي الال ال ار 

(قوله: والثاني الخ) نحو قوله تعالى: « وحمل عرش رَبَكَ فوَقَهُمْ يَوْمَيِذٍ 
تمَِِيَةُ 4 [اخافة: ] وأما العدد مع الاستقلال كالعشرة مقر يما فهو كلية لا كل 


لأن الوراد كل واحد من العشرة مقر به وهو ظاهر. 


(قوله: إشارة إلى حديث الّ) وذلك في صحيح الامام البخاري» ولفظ 
الحديث: ,رروى ابو هريرة ان رسول الله ييه صلى إحدى العشاءين في الحاضر 
وسلم في ركعتين فقام ذو اليدين» وقال: أقصرت الصلاة أم نسيت يا رسول 
الله ؟ فقال: كل ذلك لم يكن فقال ذو اليدين: بعض ذلك قد كان, فاقبل 
البي يلد على القوم وفيهم ابو بكر وعمر رضي الله عنهماء فقال: ,أحق ما 
يقول ذو اليدين؟ فقمالا: نعم) فقام عليه الصلاة والسلام واتم الصلاة 9 سجدل 
سجدتين للسهو.. 


(فائدة) ذو اليدين لقب لصحايي امه خرباق بن عمرو بخاء معجمة 
مكسورة فراء ساكنة فموحدة وقاف كما ضبطه العلامة الصبان» ووقع 
لغينا تحن شرح الخريدة انه اسمه عمرو بن أداد. ولقب بذلك لضبطه» وقيل: 
لطول يديه. اه. 


(قوله: فعلى تأويل مرجوح) اي مجموعه لم يقع وذلك لا ينافي وقوع 
بعضها وهو النسيان 
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(قوله: والأرجح الخ) كما حققه السعد وذلك لوحوه: أحدها: ان كلا 
إذا وقع في حيزها نفي كانت لعموم السلب لا لسلب العموم» وهذا هو المقرر 
قي اللغة» ولذلك عده المناطقة من اسوار الكلية السالبة نحو كل حيوان ليس 
بحجر فإنه يفيد نفي الحجرية عن كل واحد من أفراد الحيوان» ومنه قول 
الشاعر: 


كل أضب هقانا تسن كذ تيهنا كله هبه 
ال يه :. 000 


بخلاف عكسه نحو ليس كل حيوان بإنسان فمن اسوار الحزئية السالبة » فإذا 
انتفى العموم بقي البعض » ومثله قول المتيى ف مدع كافور : 


كل يها يعم الل ونيد كيد “لض زناضي تك لحان 


وقول يعض العرقية :تنا كل شوداء قر ف وناقهاة بان النتائل باهمرة :وام 
يطلب تعيين أحد أمرين يعتقد ثبوت أحدهماء وجوابه لا يكون الا بتعيين 
احدهما أو بنفي كل منهما ردا على السائل وتخطئة له في اعتقاد ثبوت 
أحدهماء ولا يصح بنفي الجمع بينهما لأن السائل لم يعتقد الجمع بينهما حن 
يجاب بنفيه. وثالثها ما روي أنه لما قال النبي صلى الله عليه وسلم: رركل ذلك 
م يقع, قال له ذو اليدين: بل بعض ذلك قد كانء فلو كان قوله: كل ذلك 
مم يقع من باب الكل اي لنفي المجموع وثبوت البعض لما حسن من ذى اليدين 
أن يقول ذلك. لأن الحزئية الموحبة إنما تناقض الكلية السالبة إذ إثبات البعض 
إنما ينائي النفي عن كل فرد لا النفي عن المجموع. 
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افواشى الدوررية ل سح في الكل و الكلية والجزء و المرثية 


فإن قيل: ولو كان المراد من قوله صلى الله عليه وسلم المذكور من باب 
الكلية اي نفي كل منهما لََزم انتفاء صدق الخبر وذلك مستحيل على الانبياء 
؟َ 

احيب بأن كلامه صلى الله عليه وسلم مبئ على ظنّه فكأنه قال: لم 
يكن واحد منهما في نفس الأمر بحسب ظئء ولا ضرر في وقوع مثل ذلك 
لأحل التشريع على وجه أوضح. ومخالفة الخبر للواقع إنما تعد عيبا إذا علمها 
المخبر» إذن قولهم : صدق الخبر مطابقته للواقع ولو بحسب ظن المتكلم فيما 
ظهر. قال الشيخ العدوي شيخ العلامة الصبان: فإن قلت: إن المعصية لا تقع 
دي الانماة ل عي لامعاو بكسي تمن امير تع تدكا نا 
فالجواب ان محل ذلك مالم يترتب على وقوعها حكم شرعي» وهنا ترتب وهو 
السجود» ودلالة الفعل أقوى. والنسيان انما يستحيل على الانبياء إذا كان من 
الشيطان» وهذا النسيان - لو ثبت ذلك - من الله تعالى لا دخل للشيطان 
فيه. وقد أنشد الصغانى عند شرح هذا الحديث: 

باسائلا عن رسول الله كيف سها والسهو من كل قلب غافل لاهي 

قد غاب عن كل شيئ سرّه فسها 2 تمن هو سوى اللَّهِ في التعظم لله 
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لمواشسي الدورية محلب مسب في اكل والكليّة و الجزء و الجرئيّة 


وحيثما لكل فردحكما 8# فانهكلية قدعلما 


والحكم للبعض هو الجزئية # والجزء معرفتهجلية 
(وحيثما لكل فرد حكما فانه كلية قد علما) نحو كل إنسان حيوان 
(والحكم للبعض هو الجزتئية) وهي تقابل الكلية نحو بعض الانسان حيوان 
(والجزء معرفته جلية وهوما تركب منه ومن غيره كل. 


(قوله: وحيئما لكل فرد ا) اي ان الكلية هي الحكم الثابت لكل فرد 
استقلالا نحو قوله تعالى: كل فس ذَآيقَة اوت 4 السراد: ف كماامتلن 
صياشن الطزق بوتس :الكل المي كما تللق :الكلية أيطنا على القضية 
المشتملة عليه سواء كانت مسورة بكل أو بغيرها من أسوار الكلية كا يأنٍ ف 
القضاياء ثم الذي بمعين الكلية هو المقصود هنا إذ هو المستعمل في اسوار 
القضايا كقولنا: كل حرم متغير حصولا أو قبولاء وكل متغير حادث فينتج: 
كل جرم حادثء دون المسمى بالكل ا مجموعي لعدم انتاجه في الشكل الأول 
فضلا عن غيره لحواز كون الأوسط أعم من لأصغرء والحكم على مجموع 
أفراد الأعم لا يستلزم الحكم على مجموع أفراد لأخحص كقولنا: مجموع 
الانسان حيوان ومجموع الحيوان فرس أو حمار فلا ينتج لأن مجموع الانسان 


ليس بفرس ولا حمار. 
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لمواشي الدورية للح في الكل و الكلَيَّ و الجزء و الحرثيّة 


(قوله: وهي تقابل الكلية الخ) اي ان الحرئية هي الحكم الثابت لبعض 
الافراد مع الاسقلال في كل واحد منها به نحو بعض الحيوان إنسان أو كما 
مثل صاحب الطرة لأن الذي صدق للكل صدق للبعض. 


(قوله: والجرء معرفته جلية) إذ هو ما تركب منه ومن غيره الكل كما 
تدع اضيب لزه افق إن كلذ وى "لكي افيه ”لطر فقاين تكن 
باعتبار احد اطلاقاته الثلاثة» إذ الكلية تقابل الكل .عبن الحكم على مجموع 
الأفراد» والحزئية تقابله باعتبار اطلاقه على الحكم الثابت لبعض الافراد وهو 
البعض المجموع» والجزء يقابله باعتبار اطلاقه على الماهية المركبة من أجزاء 
وإلى هذا أشار الشيخ العلامة سيدي حمدون في الخريدة بقوله: 

وقابل القفلاثة المرعية بالجزء فالكلية الجرئية 
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الواشى الدورية م سببباب لس سسسسسس ‏ ل ل ب ده في المعرفات 


فصل في المعرفات 


(فصل في المعرفات) والمعرف للشيئ ما يلزم من تصوره وامتيازه عن 
غيره. 


 تافرمملاةي.لصف‎ 

لما فرع من مبادئ التعريفات وهي الكليات الخمس شرع في مقاصدها 
وهي الحدود او المعرّفات» وقد مر أن المعرف يسمى أيضا بالقول الشارح. 
وقد بحث المعرفات على الحجج ومباديها لما تقدم من أن مفيد التصور يقدم 
صناعة على مفيد التصديق ولأن المعرف وإن كان مركبا فهو ف قوة المفرد 
والقضايا مركبة حقيقة فليست في قوة المفرد. ول يذكر الناظم رحمه الله حدا 
ولا رسماً للمعرف - بكسر الراء - لما قيل من أن تعريف التعريف لا يمكن» 
إذ لو كان له تعريف لكان لتعريفه تعريف ويلزم التسلسل» واجيب بأنه بعيد 
لأن مفهوم المعرف صادقٌ على كل فرد سواء كان معرّفا لغير المعرف أو 
معرفا للمعرف» فالتعريف الواحد كاف في الجميع فلا تسلسل أصلا. وعرفه 
العلامة ابن حرم الشنقيطى تبعا لما رسمه صاحب الشمسية بقوله: 

يلزم من تصور المعوّف تمييز أو تصور المعرّف 


وأو فيه لا للترديد بل للتقسيم والأول غير الحد التام والثاني الحد التام. 
وعلى هذا المنوال ذكر سيدي ابن حمدون في خريدته» وكذا صاحب الطرة 
ره الله ولكق. اعترهن -على. :هذا ساد الطرد- لصدقة- على المتضايفيخ 
كالأبوة والنبوة فإن تصوّر احدهما مستلزم تصوّر الآخر مع أن احد هما ليس 
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معرفا للآخرء وأحيب عنه بأنه يخرج المتضايفين راعاة الحيثية ف التعريف 
فيكون المعيئ: ما يلزم من تصوره تصوره من حيث ذلك التصورء فيكون 
التصور الاول سببا في الثاني» والمتضايفان لا سببية فيهما بل يتصوران معاء 
ومنهم من عدل عن التعبير باللزوم إلى التعبير بالسبب فقال: المعرف للشيئ 
ما تكون معرفته سببا لمعرفة ذلك الشيئ عند حمله عليه فيخرج المتضايفان إذ 
ليس تصور أحدهما سببا في تصور الآخرء هذا التعريف للأقدمين واياهم تبع 
الخونحى والسنوسى في المختصر والقادري حيث قال: 
معرف الاشيا وماهيها ماعرفه سبب معرفتا 


وهو شامل للأعم والأخصء والأقدمون يجيزون التعريف بالأعم 
وصوب السيد ذلك» ونحوه للمتولي في شرح الشمسية ونسبه لابن سينا و كثير 
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الواشى الدورية -٠سسسسسسسس‏ ببسب ب ب ب دب قي المعرفات 


معرف على ثلاثة قبسم لي حد ورسميّ ولفظى علم 
فإتعيرالخلي وقميل وقها: >8 . : واتووسة بالعلين وتقاضة مها 


(معرف على ثلاثة قسم: حد) وهو لغة المنع. ومنه حدود الشرعية 
لأنها سبب في منع المحدود عن ارتكاب موجبها. وحدود الدار لأنها تمنع ما 
بخارجها من الدخول فيها (ورسمي) والرسم لغة العلامة ومنه رسوم الأطلال 
(ولفظي علم) وكل من الرسم والحد إما تام وإما ناقص (فالحد) التام 
(بالجنس) القريب (وفصل وقعا) كتعريف الانسان بالحيوان الناطق 
(والرسم) التام (بالجنس) القريب (وخاصة معا) اي مجتمعين كتعريف 
الانسان بالحيوان الضاحك. 


(قوله: معرّف على ثلاثة الخ) وحه الحصر فيها أن التعريف إما مجرد 
الذاتيات أولاء والأول الحد والثاني إما أن يصح أن يكون مركبا أولاء الأول 


(قوله: وهو لغة المنع الخ) منه الحديد سمي بذلك لأنه بمنع من الاعداءء 

ويقال: حدت المرأة على زوحها وأحدت إذا منعت نفسها من الزينة 

اجنود الله ما منع منها أو منع من مخالفتها والتعدى إلى غيرهاء قال تعالى:ا 
ناك دوك اكد فل تدرنوها ننه ب 

(قوله: ورسمي) الذي جرى على الألسنة إسقاط ياء النسب» وزيادة 

لناظم إياها إنما هي للنظر إلى أن المقسم - وهو مطلق المعرف -- جنس فيصح 

أن ينسب إلى بعض أنواعه كما يقال: الحيوان إما إنساني أو فرسي اي هذا 
531 


الواشى الدورية بب ب لس سسسسسبب ب ل ل ب ده في المعرفات 


الجنس ينقسم إلى حصة انسانية وحصة فرسية ولا يخفى ما فيه من التكلف 
(قوله: والرسم لغة الخ) سمي التعريف بالخاصة رمعا لأنه ألر وعلامة لما 


اختص يها. 


(قوله: وكل من الرسم والحد الخ) فهذه اربعة أقسام والخامس المعرف 
باللفظي وبقي قسمان آخران وهما التعريف بالمثال والتعريف بالقسمة 
فصارت الأقسام سبعة قاله البناي. ثم المراد بالتعريف بالمثال على ما يدل عليه 
كلام الغزالي أن يشبه المعرّف بشيئ معروف عند السامع لإيضاح المشبه كأن 
يشبه العلم بإدراك البصر » وبعضهم حمله على ذكر جزئية من جزئيات 
المعرف كأن يقال مثلا: العلم كإدراكنا أن الواحد نصف الاثنين. وعلى كل 
فكلا الطريقتين صالح للتمييز. ومثله الاستاذ ابن فحف بقول ابن مالك 
النحوي: 


سيفيد وحن وعتحاذر نيم إن قلت تفن عيتاد دهن عدن 


وبالقسمة أو التقسيم على ما يدل عليه كلام الغزالي تمييز المعرف عما 
يشاركه بطريق التقسيم كأن يقال مثلا: الاعتقادات المشاركة للعلم إما 
شك أو ظن - ويتميز عنهما بالجزم - وإما جهل مركب ويتميز عنه بالمطابقة 
وإما تقليد ويتميز عنه بكونه لا يحتمل النقيض لاستناده لموحب» ويحتمل أن 
يراد بالتقسيم ذكر أقسام الشيئ المعرف كأن يقال: الكلمة إما إسم أو فعل 
أو حرف. ولا مخفى أن التمثيل أو المثال بوجهيه والتقسيم باحتماليه من 
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الواشى الدورية بب ب لس سسسسسبب ب ل ل ب ده في المعرفات 
التعريف بالخاصة» وكذا اللفظى فإنه في التحقيق يرجع إلى التعريف بالخاصة 
لأنه إذا قيل: ماالحنطة؟ فمعناه: ما مدلول الحنطة؟ فإذا قلنا: هي القمح فمعناه 
هي الحب المسمى بالقمح فالمسمى بالقمح خاصة للحنطة» فكأن الأولى عدم 


زيادة الثللانة. 

(قوله: فالحد الخ) سواء ذكرت فيه أجزاء الجنس مفصلة كتعريف 
الانسان بأنه الجسم النامي الحسّاس المتحرك بالإرادة الناطق أو مجملة كما مثله 
صاحب الطرة. وبالجملة الحد التام هو المشتمل على سيم الذاتيات بالمطابقة 
أو بالتضمن ولا عبرة بدلالة الالتزام. 


الطرة. 

(قوله: الضاحك) اي بالقوة واما الضاحك بالفعل فغير شامل ولا لازم 
فل" يعراف نه اليناف سكبنة 

(فائدة) قال العلماء: إن الضحك ليس طبع الملائكة وكذلك الجن 
وفي بعض الآثار وقوع الضحك من الملائكة» ويقال ايضا: إن النسناس - 


وهو قيل: انه دابة - يضحك ولكن الضحك من هؤلاء اتفاقي لا ينقض به 
اعطاق الاسنانة _العخات. 


513 


الواشى الدورية م سببباب لس سسسسسس ‏ ل ل ب ده في المعرفات 


وناقص الحد بفصل أومعا ل جنس بعيد لا قريب وقعا 
وناقص الرسم بخاصة فقا 8# اومع جنس أبعد قد ارتبط 
(وناقص الحد بفصل أو معا جنس بعيد لا قريب وقعا) كتعريف 


الانسان بالناطق وبالجسم الناطق (وناقص الرسم بخاصة فقط او مع 
جنس أبعد قد ارتبط) كتعريف الانسان بالضاحك وبالجسم الضاحك. 


(قوله: وناقص الحد بفصل) فيه إضافة الصفة إلى الموصوف اي والحد 
الناقص» وقوله: بفصل اي قريب وهو مب على جواز التعريف بالمفرد وفيه 
حلاف» قاال في شرح المختصر: ومنهم من شرط التركيب في المعرّف 
مطلقا قال: فالتعريف عند هؤلاء لا يصلح بالخاصة ولا بالفصل المفردين 


وحدهما. اه. وجعل ابن سينا إفادة المفرد التصورات قليلا رديقا. 


(قوله: بخاصة فقط) اي وحدها مفردة كانت كما مثله صاحب الطرة 
اف مركة كما تقولكة الاننيان: هق الملعضيتي القامةالناقاق» البشيرة العرويمن 
الاظفار فمجموع هذه العوارض الثلائة خاصة واحدة» وكل واحدٍ منها 


بانفراده عرض عام. 


(قوله: ابعد الخ) اي بعيدِء وَصَرفه ضرورة» و كلما كان الجنس أبعد 
كان التعريف بالنقصان أدحل. والحاصل ان التعريف بالفصل حد وبالخاصة 
رسم ثم ما كان منهما مع الجنس القريب تام وما كان بغير القريب ناقص. 
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الواشى الدورية م سببباب لس سسسسسس ‏ ل ل ب ده في المعرفات 


ومابلفظي لدهم شهرا # تبتديل لفظ برديف أشهرا 


(وما بلفظي لديهم شهرا تبديل لفظ برديف أشهرا) منه عند المخاطب 
كتعريف الربّر بالأسد والبر بالقمح والأصح انه من باب الرسم لأنه تعريف 
بالخاص لأن معناه هو الذي يخص بهذا الاسم (وشرط كل ان يرى مطردا) اي 
مانعا من دخول غير المعرف بان لا يكون أعم, والاطراد الملازمة في الغبوت بان 
يكون التعريف إذا وجد وجد المعرف (منعكسا) اي جامعا لافراد المعاف بان لا 
يكون أخص والانعكاس الملازمة في الانتفاء بان يكون إذا انتفى التعريف انتفى 
المعرف. ومنهم من يفسر المطرد بالجامع والمنعكس بلمانع (وظاهرا لا أبعدا) اي 
أخفى كتعريف القمح بالبر. 


(قوله: وما بلفظي لديهم ال) يعى ان المعرف الذي اشتهر عندهم 
تسميته باللفظي هو الذي يقصّد به تفسير اللفظ بأن لا يكون اللفظ واضحا 
في الدلالة في معئ فيبدل بلفظ آخر أشهر منه في الدلالة على ذلك المععئ. 


(قوله: الِرَبّر) كسبّحل ودرهمء ومن أسماءه أسضا الحرماس والغضتفر» 
فإن قيل: اشراط الاظهرية في المعرف الشامل لميع أقسامه يغيى عن اشتراط 
الاشهرية هنا؟ أحيب بأن الأشهرية هنا ليست وضفا إلا للالفاظ. ‏ يخلاف 
الأخهيية فيصح اعتبارها في المعان. 


(قوله: والأصح انه من باب الرسم الخ) قد تقدم البحث على ذلك. 
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(تنبيه) أكثر التعاريف المستعملة رسوم لما نقله في شرح المقاصد عن 
مستصفى الغزالي من أن الاطلاع على الجنس والفصل يتعسر في أكثر الاشياءء 
ونقل الخطاب عن البرزلي في البيوع ما نصه: حقائق الاشياء لا يعلمها إلا الله 
فهو امحيط بحا من جميع الجهات» والمطلوب في معرفة الحقائق الشرعية وغيرها 
نما هو ما بميزها من حيث الحملة عما يشاركها في بعض حقائقهاء» قال 
بعض حذاق المناطقة: وهذا المعبى كثيرا ما يقع من حكماء المتقدمين يكون 
قصدهم التنبية على ما يقع به التمييز ولو بأدن خاصية فيعترض عليهم 
المتأخرون لاعتقادهم أنهم يأتون بالحقائق الى تشتمل على جميع الذاتيات وهم 
لا يقصدون ذلك لأنه لا يعلم حقائق الاشياء إلا الله تعالى. 


(قوله: مطردا اي مانعا الخ) هكذا فسر غير القراقي الطرد والانحكاس 
بالجمع ونقير القراقي على خلافه ولا مشاحة في الألفاظ. 


(قوله: والاطراد الملازمة الخ) هذا عند الاصوليين. 


(قوله: إذا وجد ال) إذ لو كان أعم لم يلزم من وحوده وجود 
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الواشى الدورية م سببباب لس سسسسسس ‏ ل ل ب ده في المعرفات 


ولامسدووياولاتجهوزا ن# بلاقرينةهباتئحززا 
ولاابمايدري بمحدود ولا © مشترك من القرينة خلا 


(ولا مساويا) في الخفاءكتعريف الحنطة بالبر(ولا تجوزا) في استعمال 
اللفظ مجازا (بلا قرينة بها تحرّزا) كتعريف العنب بالخمر. وأما إن كانت ثَمَ 
قربنةٌ فيجوز كقولك الخمر غير المعتصر (ولا بما يدري بمحدود) كتعريف 
الشمس بكوكب الهاروالعلم بالمعلوم (ولا مشترك من القرينة خلا) كتعريف 
الحيض بالقرء ويجوز ان كانت معه قرينة كقولك القرء المانع من الصلاة. 


وهذا بالنسبة لمن استويا عنده» وأما من عرف أن الزوج هو العدد المقسم إلى 
متساويين فيصح أن يعرف له الفرد مما ليس بزوج. 


(قوله: تُحُرَزا) جملة فعلية مبنية للمجهول في محل حر نعت قوله: قرينة. 


(قوله: وأما إن كانت الخ) قال السعد: فإن قيل: امحاز لا يكون الا مع 
قرينة لكوهًا مأحوذة في تعريفه أي لأهم عرفوه بأنه اللفظ المستعمل فى غير ما 
وضع له مع قرينة تصرفه عما وضع له؟ قلنا: هو لا يكون إلا مع قرينة دالة 
على أن اللفظ لم يستعمل فيما وضع له وهي غير القرينة الدالة على تعيين 
المراد اه. قال البناىي: وأيضا قرينة امحاز من حيث هو قد تكون حفية, 


وقرينته في التعريف لابد من أن تكون واضحة لأن مقصود التعريف الإيضاح 
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اه. ولذلك قال الشيخ سعيد قدورة: المراد بالقرينة هي الزائدة على قرينة 
انحاز كما مثله صاحب الطرة بقوله: غير المعتصر. 

(قوله: ولا بما يدري بمحدود) اي إلا ممحدود والمراد بذلك انه يحب 
في كل معرّف أن لا يكون فيه لفظ تتوقف معرفته على المعرّف -بالفتح- لأنه 
دوو كال الاتنطا ئها 6و3 35 #مقيها اونا شاي اللي ويزنا حرا بشنادى كنا مكله 
صاحب الطرة. 


(قوله: كتعريف الشمس ال) مع كون الشمس مأحوذة في تعريف 
النهار لأنه الزمن الذي تطلع فيه الشمس فوق الأفق. وذكر القرافي ان المنع من 
هذا ليس على سبيل اللزوم بل يختلف باختلاف المخاطبء فإن كان المخاطب 
يعرف النهار ويجهل الشمس صح أن يقال له: هي الكوكب المضييع اراء 
وإن كان يعرف الشمس ويجهل النهار صحّ أن يقال: هو الذي تطلع فيه 
الشمس فوق الافق. ثم قال: والأصل في هذا الباب أن يعرف للسامع ما 
يجهله .مما يعلمه اه. وذلك عند المحققين حاص بالرسوم والتعريفات اللفظية 
كما ذكره العبادي. 


(قوله: ولا مشترك الخ) اي كما يمنع دخول المجاز في التعريف دون 


ظهور قرينة كذلك ينع فيه المشترك دون قرينة تعين المراد محف أن المقصود 
من التعريف البيان» والاجمال في لفظ مفرد مشترك ينافيه. 
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الواشى الدورية سببباب لل سسسب ب ل ل ب ده في المعرفات 


وعندهم من جملة المردود به ان تدخل الاحكام في الحدود 
ولا يجوز في الحدود ذكراو م وجائزفي الرسم فادرمارووا 


(وعندهم من جملة المردود ان تدخل الاحكام في الحدود) لان الحكم 
على شيئ فرع عن تصوره والتصور فرع عن التعريف. والاصح ان المراد 
بتصوره ادراكه بوجه ما ولو لم تعلم حقيقته لأنا نحكم على ما لا نعرف 
حقيقته كالمول سبحانه وتعالى والملائكة (ولا يجوز في الحدود) لئلا يظن (ذكر 
او وجائز في الرسم) إن كانت للتخيير او التقسيم كقولك الانسان هو 
الضاحك او الكاتب ونحو العلم تصور او تصديق واما او للشك او الابهام 
تعبقع مطلقا (قاذوها زونوا ): 


(قوله: ان تدخل الاحكام الخ) قال البناني: المراد بالأحكام هنا 
العوارض الي تعرض للحقيقة» وهي تكون أعراضا عامة كرفع الفاعل ونصب 
اللفعول» وتكون خاصة ككون الفاعل الاصل فيه ان يتصل بفعله» وكون 
المفعول الأصل فيه أن ينفصلء ولو قيل: اي فرق بين الاحكام الخاصة بالمحكوم 
عليه وبين ما احيز التعريف به من الخنواص» فالجواب: الخواص الى يصح 
التعريف يما هي الي عرف السامع ثبوقا للماهية وتميزت الماهية عنده بما فلا 
تذكر له في التعريف من حيث الحكم بما على المعرف حن يحتاج إلى تصوره 
قبلها بل ليميز عنده يما بخلاف الأحكام فانه لا يعرف ثبوها إلا بعد تصور 
امحكوم عليه بدوفماء مثلا من عرف المرفوعات وتميزت عنده وسأل عما بميز 
الفاعل منها صح ان يعرف له الفاعل بأنه اسم مرفوع بعامل مقدم عليه» ومن 
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الفواشي الدورية لس لل لب سد في المورفات 


مع ان كل فاعل مرفوع واحتاج إلى تصور الفاعل لينطبق به مرفوعا نم يصح 
تعريفه له بأنه الاسم المرفوع الخ لانه لا يحكم عليه بالرفع حي يتصوره. ولا 
يتصوره إلا بتصور أجزاء تعريفه الي منها انه مرفوع فيلزم الدور. ويمذا انحل 
الاشكال الذي قبل في تعريف الحال عند الامام ابن مالك في الالفية. 


(قوله: ولا يجوز في الحدود) المراد بالحدود هنا المعرف الحدي لا مطلق 
المعرفات يخلاف ما قبل. اي لا يجوز في التعريف الحدي ذكر أو ال للتقسيم 
بل لا تمكن لأن الحد يكون بالفصل ولا يمكن للحقيقة الواحدة فصلان» لأن 
المركب من الجنس» وهذا الفصل يغاير المركب من الجنس» وذاك الفصل 
الآخرء كران م كين الع ونع وهذا معيئ قول الأضيهان : يجوز 
ذكر أو في الرسم بخلاف الحقيقي لأن النوع الواحد يستحيل ان يكون له 
فصلان على البدل بخلاف الخاصتين اه. وأما من قال: إن التقسيم يسوغ في 
كل من الحدود والرسوم فهو غير صحيح. 


(قوله: مطلقا) اي لنافاتها الغرض. 
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0 035 ٠0 
فصل في القضايا وأحكامها‎ 

ما احتمل الصدق لذاته جرى ‏ # بينهم قضية وخيرا 
(ما احتمل الصدق) والكذب (لذاته) التي هي كونه لفظا دالا على 
حصول شيئ لشيئ او ربط شيئ بشيئ او على رفع ذلك (جرى بيهم قضية 
وخبرا) فخرج بالصدق والكذب جملة الشرط وحدها والانشاء. ودخل بقيد 
ذاته ما قطع بصدقه من خارج كالواحد نصف الاثنين واخبار الله تعالى 

ورسله. اولكذبه كالواحد نصف الاربعة اوخبرمسيلمة في دعواه الرسالة. 


فصل يه القضاءا وأحكامها 


الكلام عنالتصورات ومباديها. والقضايا كالمطايا في الصناعة فإهُا جمع قضية 
كما أن المطايا جمع عطية. والمراد بالأحكام المتعلقة بالقضايا هو النقائض 


والعكوس. 


(قول الناظم: ما) اي مركب لما هو معلوم عندهم من أن الخبر وغيره 
ثما ذكر معه إِنما هما في المركب ولأن المركب هو الجنس القريب للقضية 
فيخرج به المفرد مع اشتماله المركب الناقص والتام والانشاء والخبر» وقوله: 
احتمل الصدق الخ مخرج الناقص تقييديا كان كالحيوان الناطق أو غير 
تقيبدي كت ركيب الحرف مع فعل أو مع اسم. ومخرج أيضا الانشاآت فإن 
هذه كلها لا تحتمل الصدق والكذب لذاقها وان احتملتهما لأمر حارج عنها 
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نحو قوله تعالى: لإ قَالَ رَب أشرّحَ إلى صَدَرِى + وَيَيرَ إلى أمرى © [ط: 5:"] 
فإنه .سعلومة" آنا مفقن الذللك» وقولك: اسقق ماء افإنة بحسي العرك: بسقلزم 
نسبة خبرية محتملة مما وهي: أنا عطشان. 

(قول الناظم: الصدق) فيه حذف الواو ومعطوفها اي الصدق 
اكبيد بن نج سس عار ل اي 
الاحتمال لا يستعمل إلا في التردد بين اثنين. 


باعتبار ما تضمتّه من القضاء اي الحكم ويسمى خبرا باعتبار ما فيه من 
الإخبار .عضمنه وكذا يسمى تصديقا سمية له بأشرف احتماليه أو لأن الخبر إنما 
وضع ليدل على الصدق» واحتمال الكذب أمر عقلي لا إشعار للفظ به. 
والصدق هو مطابقة الخبر للواقع طابق الاعتقاد أو خالفه أو لم يصحبه اعتقاد 
أبداء والكذب ضلده. ومذهب النظام أن الصدق مطابقة الخبر للواقع لا 
للاعتقاد فقط. والحاحظ انه لا للاعتقاد مع الواقع) فهو يثبت الواسطة 
فالصدق مطابقة الخبر لهما اي للاعتقاد والواقع والكذب مخالفتة لهماء» وغيرهما 


-وهو أربعة أقسام- ليس بصدق ولا كذب. 


(قوله: ودحل بقيد ذاته) والحاصل أن أقسام الخبر إما أن لا يتعين 
صدقه ولا كذبه كخبر من ليس بمعصوم بقيام زيد» وإما تعين صدقه نظرا 
للخارج من مخبر كخبر من يستحيل كذبه أو لمخصوص المادة نحو الواحد 
نصف الاثنين والاربعة زوج وإما تعين كذبه نظرا إلى مخبر به» وليس عندنا ما 
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هو مقطوع بكذبه نظرا إلى المخبر إذ لم يَرِدْ نصّ أن كل ما احبر به مسيلمة أو 
الدحال كذبء أما ما أخحبر به مسيلمة من دعوى الرسالة أو الدجال من 
دعوى الألوهية فمقطوع بالكلات لخصوص المادة. 


103 


الواشي الاررية مح ب للست في القضايا و أحكامها 


ثم القضايا عندهم قسمان 02# شرطية حملية والثاني 
كلية شخصية. والاول 2 8# إهامسوروإماميمل 
(ثم القضايا عندهم قسمان: شرطية) وهي ما تركب من قضيتين نحو 
إن كانت الشمس طالعة كان الهارموجودا (حملية)هي ما تركب من مفردين 
كزيد قائم وقام زدد أو ما قْ قوتهما كزيد قام ابوه فإنه قْ قوة قائم الأب 
(والثاني كلية) والمراد بها ما موضوعبا كلي وهو اصطلاح لم يعبد (شخصية) 
وهي ما موضوعها شخص معين (والاول إما مسور وإما مهيمل). 


(قوله: 9 القضايا عندهم الخ يع أن القضية تنقسم قسمة أولية إلى 


قسمين شرطية و>ملية. 


(قوله: من قضيتين) اي ليستا في تأويل مفرد. وجميت شرطية لوحود 
أداة الشرط فيهاء ومعناها تعليق حصول مضمون قضية على حصول مضمون 
أخخر. 

(قوله: حملية ال) فدخل في الحملية اربعة أقسام: ما تركب من مفردين 
نحو زيد عالم أو زيد ليس بعالم» وما محموله جملة في تأويل مفرد نحو زيد قام 
أبوه لأنه في قوة زيد قائم الأب ولا شك أن قائم الأب مفرد مقيّد إذ المراد 
بالمفرد ما ليس بقضية بقرينة المقابلة لا مقابل المركب» وكذا قولنا مثلا: أفضل 
الذكر لا اله إلا الله فهو في قوة: أفضل الذكر كلمة التوحيد او الاخلاص» 
والعكس اي ما موضوعه جملة في قوة المفرد نحو لا حول ولا قوة إلا بالله 
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كنز من كنوز الحنة فهو قٍِ قوة قولنا: هذا اللفظ المحخصوص كنز من 
كنوز الحنة. وما تركب من جملتين كلتاهما في قوة المفرد نحو زيد عالم نقيضه 
زيد ليس بعالم فهو في قوة: هذه القضية نقيض هذه القضية. 

والمراد بما في قوة المفرد ما يمكن التعبير عنه بلفظ مفرد حال كونه حزاً من 
تلك القضية وعند إفادة كلهاء قاله العلامة سعد الدين التفتازاني. وهذه القضية 
تسمى بالحملية لنسبتها إلى الحمل وهو الحكم بثبوت شيئ لشيئ أو سلبه عنه 
وهو قدر مشترك بين الطرفين؛ خلافا لمن قال: إنها منسوبة إلى الحمل. ولكن 
لو كان الأمر كذلك لقيل فيها: محمولية لا حملية. أفاده شيخنا الشنقيطي. 


(قوله: والمراد يما ما موضوعها كلي الخ) فتدخل المهملة والمسورتان 
الكلية والحزئية لا المسورة بكل» وإلا فسد تقسيمه. 


عر م2 
أبوة 


(قوله: شخص معين) اي في الخارج كزيد كاتب أو في الذهن نحو 


زيدٍ لعمرو ثابتة. 
(قوله: والاول) اي ما موضوعها كلي. 


(قوله: مسوّر) سمي بذلك لتشبيه اللفظ على كمية الأفراد كلها أو 
بعطهار وى اللتبيوين الخبطا ,بالك الى وعطية قاف غات بالاتوان الف 


(قوله: وإما مهمل) نحو الحيوان إنسان والحيوان ليس بفرس» وسعيت 
هذه القضية مهملة لإهمالمها من السور مع صلاحيتها له. أو لإهمال استعمالها في 
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المواشي الدورية ح ‏ ل لح في القضايا و أحكامها 
الدلالة استغناء عنها بالجزئية لأنها في قوقاء أما إذا كان الموضوع كليا غير 
صالح للسور يكون الحكم فيها ليس على الأفراد القابلة له بل على نفس الماهية 
الي لا تعدد فيها نحو الانسان نوع والحيوان حنس فإهًُا تسمى طبيعية لوقوع 
الحكم فيها على نفس الطبيعة والحقيقة. وانما ترك الناظم رحمه الله هذا القسم 
لكونه ليس من القضايا المستعملة في العموم. 

فإن قلت: الحيوان إنسان لا يصلح أن يفال الشييلة أن الوق بال إن 
أريكتيه اللاهية من حيت دقن جم الفظور الى فالقفية شخمية كالضدارة 
بعلم الجنس» وإن أريدَ معهود خارحي فهي شخصية أيضا كالمصدّرة بعلم 
الشخصء وإن أريد الماهية في ضمن جميع الأفراد فهي كلية كالمسورة بكل» 
ا ا ا 
العرب؟ فالجواب أن الإهمال يتحقق بضمن الحقيقة في ضمن الأفراد بلا اعتبار 
تبعيض فيها ولا تعميم بل من حيث وجودها لا في ضمن جميع الأفراد ولا في 
ضمن فرد معين بل من حيث كوفها محتملة للكلية واللجزئية. 


106 


كككككككتتتتتكتك | 71 


والسور كليا وجزئيا يرى ىْ فاردع اقسامه حيث جرى 
إمابكل اوببعض أوبلا # شيئ وليس بعض اوشبه جلا 


(والسور كليا) بان دل على تعميم الحكم ( وجزئيا) بان دل على 
تبعيض الحكم (يرى فاربع اقسامه حيث جرى) لآن حالتيه السابقتين يردان 
في السلب والإيجاب (اما بكل او ببعض او بلا شئ وليس بعض اوشبه جلا) 
فشبه "كل" جميع ونحوه مما يفيد عموم الايجاب وشبه "بعض" واحد 
وشبهه مما يبعض الايجاب وشبه لا شئ لا واحد ونحوه مما يفيد عموم 
السلب وشبه "ليس بعض" ليس كل ونحوه مما يبعض السلب. 


(قوله: فاربع أقسامه الح) هكذا في بعض النسخ., وفي بعض: أقسامه 
أربعة حيث حرى» وعلى النسخة الأولى فحذفت التاء - وإن كان المعدود 


مذكرا- على لغة قليلة وليس للضرورة كما لبعضهم. 


(لأن حالتيه اخ) فالأربعة هي كلية موحبة وكلية سالبة وجزئية موجبة 


وحزئية سالبة. 
(قوله: إما بكل ال) امثلة للأسوار الاربعة. 


(قوله: فشبه "كل" الخ) فسور الايجاب الكلي لفظ كل الافرادي لا 
امجموعي ولفظ جميع وما في معناهما اي من كل ما يدل على إثبات الحكم 
كل قرف فرهاء القرة قاطن باو ميم أو غافة أن نطر "أل كاقة بر للدت 
الاستغراقية» نحو 
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« كل نفس ذَآيقة لسار وم ] ونحو جميع ما سوى الله حادث ونحو 


«وَخَلق الْإِنسَنُ ل ديغيفا صَتغِيفا * [النساء: 8؟] وسور الايجحاب الجرئي بعض وواحد وما 


وو 6 


في معناهما ومنه النكرة في الاثبات مفردة كانت نحو ظوَجَاءَ رَجَل مِن أقصًا 
آلْمَدِيئَة يَسَعَْ » [القصص: ]١‏ أو جمعا نحو «#وَقال نْسَوَة فى الْمَدِينَة؛ [يوسف: . 
ومن أمثلته نحو ,إثنان من القضاة في النار, وعشرة من الصحابة يدحلون الحنة 
وسور السلب الكلي لا شيئ ولا واحد وكل ما دل على عموم السلب نحو لا 
شيئ من العالم بقدهم ولا واحد من الحائز بغي من الفاعل المختار» ومنه كل 
نكرة وقعت ف سياق النفي وهي إما نص في العموم وإما ظاهرة» فالأول إذا 
كانت مختصة بالنفي نحو ما جاءن أحد أو مع من ظاهرة نحو ما لباغ من مفر' 
أو مقدورة نحو لا اله إلا الله. والئاي وهو ما إذا كانت ظاهرة فيه فتحمل عليه 
إلا لقرينة» وسور السلب الحرئي ليس بعض وبعض ليس وليس كل نحو ليس 
بعض الناس .محاسّب وبعض الذنب ليس يمغفور وليس كل ميت تأكله 
تعن روملا مد لاس وان والفرق بين هذه الالفاظ كما ذكره بعضهم 
أن ليس كل مفهومه المطابقى رفع الايجاب الكلي ويلزمه السلب الحرئي» إذا 
فاذاف .عبيون إنسان كفا كان معناة "تورف الاسانة الكل رمن انا 
الحيوان» وإذا قلنا: ليس كل إنسان حيواناً فقد رفعنا ذلك الحكم اي ليست 
الإنسانية ثابتة لكل فرد من أفراد الحيوان » هذا مدلوله المطابقى وهو صادق 
بأن تكون الإنسانية ليست ثابتة لشيئ من أفراده وهو السلب الكلي» أو تكون 
نه الس ماف عن ال كان يتحقق السلب الحزئي حلأنه ان 
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سلب الحكم عن الجميع فقد انسلب عن البعض وإن انسلب عن البعض وثبت 
للبعض فقد انسلب عن البعض أيضا- فليس كل يستازم السلب الحزئي لا 
محالة» فكان دالاً عليه بالالتزام » قلت: ولا شك أن فيه احتمالا للسلب الكلي 
معه أيضا كما تقرر قبيلاء ولكن اصحاب هذا القول لم يعتبروه فيه بل أحذوا 
المحقق فقط وهو السلب الحرئي. 
وأما ليس بعض وبغض ليس فعكس ما تقدم فإن مفهومهما المطابقي هو 
السلب الحزئي لأن معناهما سلب ا محمول عن بعض أفراد الموضوع ويلزمهما 
رفع الايحاب الكلي لأنه إذا انتفى عن البعض لم يكن ثابتا لكل فرد بالضرورة. 
واعلم أن الفرق بين ليس بعض و بعض ليس أن الأول قد يستعمل 
للسلب الكلي نحو ليس بعض الحيوان بحجر اي لا شيئ من أبعاضه بحجر فإنه 
لإكامه شبيه بالنكرة» والنكرة في سياق النفي تعمء بخلاف الثاني فإنه ليس في 
سياقه. هذا الفرق سلمه الشيخ الطيّب وكذا الحلالي. 
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افواشي الاورية ل ب ل للح في القضايا و أحكامها 


سيدا ووعة ومسيالئة يد لصون ل الحقدان اننتة 
والاول الموضوع في الحملية 0 والاخر المحم ول بالسوبة 


(وكلها موجبة وسالبه فري إلى الثمان آيبه والاول) والمراد به المحكوم عليه 
قدم اواخر لانه مقدم معنى (الموضوع) لانه وضع لان يحمل عليه (ني 
الحملية والاخر المحمول) اي المحكوم به (بالسوية) لانه لما حكم به على 
الموضوع قدركأنه حمله. 


(قوله: وكلها موجبة اخ) عبر ف جانب الايجاب بصيغة اسم المفعول 
وفي حانب السلب باسم الفاعل لأنه راعى في الايجاب الايقاع اي قضايا أوقع 
فيها الايجاب» وفي الثاني الدلالة على السلب فكأها الى سلبت. ولو عبر في 
كل باسم الفاعل أو اسم المفعول لحصلت المناسبة فيراعي في اسم الفاعل 
الدلالة على الايجاب أو لديف او الاثبات أو النفى. وي اسم المفعول كونيها 
أوقع فيهما الايحاب أو السلبء؛ لكن الناظم رحمه الله جاء بذلك تبعا لعادة 
القوم. 

(قوله: إلى الثمان آيبة) وكل واحدة من القضايا الأربع الى هي 
الشخصية والمهملة والكلية والحزئية إما أن تكون موحبة أو سالبة فتكون 
القضايا ثمانية حاصلة من ضرب اثنين في اربعة. 

(قوله: قدم أو أخر) مثال تقد ا محكوم عليه زيد كاتب ومثال التأخير 
عندي درهم ولي وطر وجاء زيد. 
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والمقصود من الموضوع مصدوقه اي أفراده الي يصدق عليها بدليل انه 
يهاه العورة االو اتسنا بإنساة دق قر نا كل اسان حصعر ان للقي تمن فيك 
هيء اعين المفهوم الذي هو الحيوان الناطق لم يصح دخول السور عليه» لأن 
الحقيقة من حيث هي شيئ واحد لا تعدد فيه» ولذلك لا يدحل السور على 
القضية الطبيعية لأن الحكم فيها على الحقيقة كما مر. وأما ا محمول فالمراد منه 
مفهومه لا مصدوقه. قال عبد السلام ولد حرم الشنقيطي في إحمرار السلم: 

الوصف والعنوانٌ والمفهوم مأ دك عليه اللفظ طبقاً فاعلما 


ثم اختلف القوم في كيفية صدق وصف الموضوع على أفراد الموضوع 
فابن سينا ذهب إلى أنه يصدق على أفراده بالفعل؛ والمراد بالفعل هنا اتصاف 
الذات بالعنوان حقيقة خلافا للفارابي حيث يقول بالامكان والمراد بالامكان 
هنا ما يقابل الامتناع. وقال حفيد ابن رشد: إنه للمحمول في فعليته وإمكانه. 

واليك بيان ذلك: مثلا إذا قلنا: كل كاتب ضاحكٌ فعلى القول الأول 
يكون معناه: كل فرد من أفراد الكاتب اتصف بالكتابة بالفعل اي حقيقة 
ماضيا او حاضرا او مستقبلاء فهو كاتب. 

وعلى القول الثاني يكون معناه: كل فرد من أفراد الكاتب يمكن اتصافه 
بالكتابة:ماطها "اف خاضرا او :مستقبلا فهو كاتبه»: .وعلىئ الفول, الغالث: تكون 
جهة صدق الكاتب على الأفراد كجهة صدق الضاحكء فإن اردت انه 
ضاحك بالفعل فالمراد بالموضوع الكاتب بالفعل» وإن أردت انه ضاحك 
بالامكان فالمراد بالكاتب ما بمكن اتصافه بالكتابة. زالأول أشهر لأنه الذي 
يشهد له الاستعمال في اللغة العربية. كقوله تعالى: لوَآَلسَارِقٌ وَآلسَارِقَة 


111 


ككككتكتت”ت” “تك | 111 


َأقَطَعُوَأ أَيَدِيَهُمَاكُ [المائدة: .] وقوله: 9 آلرَّانِيّة وَآَلرَّان' فَآَجَلِدُواك؛ [لنور: ح] اي 
كل من ثبتت له السرقة والزنا بالفعل» ولا أمر بقطع يد كل إنسان لإمكان 
سرقتّه وحلد كل لإمكان زناه قال عبد السلام ولد حرم الشنقيطي: 
واختلفوا في صدق موضوع على أفراده هل صدق إمكانٍ جلا 

أو صدق فعلٍ أو لمحمول قفا في أيّ ذين منهما قد وؤصفا 

واعلم أن الحملية مركبة في الحقيقة من أربعة أجزاء هي الطرفان 
والثالث النسبة الحكمية وهي كون الشيى ثابتا للشيئع أو غير ثابت له. والرابع 
الحكم وهو إدراك أن النسبة واقعة أو ليست واقعة. 

ثم اعلم أن كل واحدة من هذه القضايا الثمانية إما معدولة أو محصلة 
فهي ست عشرة قضية والمعدولة هي الي يجعل السلب حجزأ من موضوعها كل 
لاحي جماد أو من محمولها نحو زيد هو لا عالم أو منهما نحو كل لا حي هو لا 
عام فالأولى معدولة الموضوع والثانية معدولة امحمول والثالئة معدولة الطرفين. 
وعند الاطلاق تصرف لمعدولة المحمول كما يقول ابن عرفة. والمحصلة هي الي 
لاركرة خرف طني ودرا امبو يرن طلززنياا 1510 كرن مالي از 
نحو زيد عالم أو يكون فيها ولم يجعل جراً من أحدهما نحو ليس زيد بعالم. 
والمثال الأول لموجبة محصلة والثاني لسالبةٍ محصلة. ومن ذلك يتضح أن حرف 
السلب في المعدولة بعد الرابطة وهي ضمير الفصل عند النحاة. وإلى ذلك كله 
أشار العلامة عبد السلام الشنقيطي في إحمرار السلم بقوله: 
وكلها مع دول أو محضصضل فهي إذ ستةٌ عشر تحصل 
اثبات محمول هو التحصيل وسلب مح مول هو العهدول 

112 


وقد يلتبس أمر السالبة ا محصلة والموجبة المعدولة فلا بد من الفرق بينهما 
من أن السالبة المحصلة أعم مطلقا من الموحبة المعدولة» وذلك لأن القضية 
السالبة تصدق مع عدم وجود موضوعها في الخارج -والموضوع مقابل 
امحمول- فقولنا: زيد ليس بعالم يصدق مع عدم وجود زيد الذي هو 
الموضوع؛ وذلك بأن يكون ميتا مثلا أما المعدولة الموحبة فا لا تصدق إلا إذا 
كان موضوعها موجودا في الخارج اي ليس معدوماء فقولنا: زيد هو لا عا 
معناه أنه جاهل» ولا يوصف بالجهل إلا إذا كان موحوداء فظهر أن السالبة 
امحصّلة أعم مطلقا من الموجبة المعدولة» فانتفاء العلم في قولنا: زيد ليس بعالم 
في المحصلة السالبة يصدق بالجهل وبحالة الموت فلا يكون عالما ولا جاهلاء 
فاحتمعت امحصلة السالبة مع الموجبة المعدولة في الجهل» وانفردت هي بصدقها 
على حالة الموت فهي أعم مطلقاء والموحبة المعدولة أخحص مطلقا. 


تنبيه: إذا كانت المعدولة والمحصّلة ثنائيتين اي إذا لم تذكر الرابطة فيهما 
فلا يتميز بينهما إلا بالنية ِي تقدم حرف السلب أو تأخيره عن الرابطة. 
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الا البو جج7 ااا ل ال و اانا 


وان على التعليق فبها قد حكم 4# فاءهاشرطية وتنقسم 
ايضا إلى شرطية متصله 4# ومثل با شرطية منفصلة 
خدافيها معنم وال :8 تايان 3ف الاتهيسال 
(وان على التعليق) اي تعليق احد طرفيهما بالاخرعلى وجه الصحبة أو 
العناد (فيها قد حكم فانها شرطية. وتنقسم ايضا إلى شرطية متصله) وهي 
ما اتصل جزاها لصحبة بيهما (ومثلها شرطية منفصلة) وهي ما انفصل 
جزآها لعناد بينهما (جزآهما مقدم وتالء اما بيان ذات الاتصال). 


(قوله: اي تعليق احد طرفيهما الخ) اي القضية الشرطية هي القضية 
ال تركبت من قضيتين في الأصل وربط بينهما حرف الشرط أو العناد» ومن 
هذا الربط الشامل للامرين عبر الناظم رمه الله.هنا بالتعليق بدليل أنه قسّمها 
إلى شرطية متصلة وإلى شرطية منفصلة» قال العلامة القادري: 


فإن على اف متي اشتما 3 فإذ 00 5 3 3 0 3 


(قوله: وهي ما اتصل جزآها لصحبة بينهما) اي هي الي حكم فيها 
بتعليق حصول مضمون على حصول مضمون أخرى أو بنفي ذلك. 


(قوله: وهي ما انفصل جزآها الخ) هي الي حكم فيها بثبوت العناد 

بين مضموئي قضيتين أو سلب ذلك. ولكن إطلاق التعليق على النوع الثاني 

هذا محاز بتشبيه ربط المتصلة» ففيه استعمال اللفظ في حقيقته وبحازه بقرينة ما 

بعده» وهو جائز على الصحيح» ويدل على ذلك حمل مالك والشافعي رضي 

الله عنهما قوله تعالى: 3 أَوَ لَدمَسَمُ آليَسَآء» [نساء: ] على المس باليد والوطء. 
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وف اليك فمميزاله: المشترك يصح اطلاقه على معتييه معا مجازاء ثم قال بعد 
ذلك: وفي الحقيقة وابحاز خحلاف» خلافا للقاضي اي ف قطعه بعدم صحة 
للك "كما أن تضفة اللنميلة تشرظة: بحاز أيضا كما صرح ولف الشاك 


وسعيد قدورة وعلي قصارة. 


(قوله: جزاهما مقدم وتال) اي إن الجرء الاول من كل واحدة منهما 
يسمى مقدماء والجرء الثانى يسمى تالياء هذا خاص بلمنفصلة بلا شكء أما 
المتصلة فالجملة الى يدخحل عليها حرف الشرط منها هي المقدم وإن تأخرت 
لفظاء والجملة الى يدحل عليها حرف الفاء هي التالي وان تقدمت لفظا نحو: 
كافك لاقو علالعد قارفا د مو شوو فادها سر وا “كال يتن 
ظالة. 
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ما وجبت تلازم الجزاأين ©# وذاتالانفصال دون مين 
(ما أوجبت تلازم الجزأين) بان كان أحدهما سببا للآخراو مسببا عنه 
أواشتركا في سبب نح و كلما كانت الشمس طالعة كان التهارموجودا وعكسه 
ونح و كلما كان الهارموجودا فالعالم مضئ وقد تكون الصحبة بين طرفها لا 
لوحت تهز أن كانك. الشتمس «طالعة فالخمان نافق:وهذا التو وس 
الاتفاقية. (وذات الانفصال دون مين). 


(قوله: ما أو جبت تلازم الجزئين) اي بين طرفيهاء هذا التعريف غير 
جامع لعدم شموله للاتفاقية والسالبة» ولو قيل في التعريف: ما حكمت 
اللفعفة ‏ تيهنا نوو كارو لقو حا كان شين" إوبانا" كان سممر اناه 
ولضو اليو كلها كان معي با كاف التواناء: ,سيك فرعنال حيدق 
احد طرفيها بصدق الآخر في الايحاب والسلب. 


(قوله: وقد تكون الصحبة الّ) إشارة إلى ان القضية الشرطية المتصلة 
تنقسم إلى لزومية وهي ما تقدم اي هي الي تكون الصحبة بين طرفيها 
لموجبء وإلى اتفاقية وهي الى قالمحا صاحب الطرة. ومعيئ قوله: لا لموجب 
عدم اقضاء صدق أحدهما صدق الآحر بوجه. وقد تفسر الاتفاقية بأعمّ من 
ذلك وهي أن يكون تاليها صادقاء ولا ينافي صدقه صدق المقدم. وفائدكها رفع 
ما يتوهم من التنافر بين أمرين نحو قول عمر ابن الخطاب كما قيل: نعم العبد 
صّهِيبٌُ لو لم يخف الله لم يعصه. ذكره البهاء السّبكي في شرح التلخيص. 
وذلك قد يتوهّم منافاة عدم الخنوف لعدم المعصية» وأن من لم يخف يعصى» 
فرفع ذلك التوهم. ومثله قوله تعالى: « وَلَوَ أَنّمَا ف آلأرَضِ مِن شجَرَةٍ 


116 


أَقَلَمٌ 4[تماد: ]٠:‏ وقوله تعالى: « قل لو كان الْبَحَرٌ مِدَادًا لَكَلِمَتِ رَي) [الكهف: 
على د سا صهو 2 2 

وأما قوله تعالى: 8 وَلَوَ عَلِمَ اللّهُ فيح حيرا لأسَْمَعَهُمَ © [الأنفال: ]٠‏ فققد قال 

العلامة السعد في المطول أنه من قبيل اللزومية وارد على قاعدة اللغة. 
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لاوا سسجلسسسنت_ ن انار اها 


(ما اوجبت تنافرا بيهما) وكل منهما تسور وتهمل موجبتين بايجاب 
اللزوم والعناد وسالبتين بسلهماء وسور الايجاب الكلي في المتصلة كلما 
ومهماء وي المنفصلة دائماء والايجاب الجزنى فبهما قد يكون. وسور السلب 
الكلي فيهما ليس ألبثّة. وسور السلب الجزثى فهما قد لا يكونء والاهمال 
باطلاق إن ولو وإذا في المتصلة. ولفظ إما في المنفصلة (أقسامها ثلاثة 
فلتعلما). 


(قوله: ما أوجبت تنافراً الخ) ولذلك ميت مفصلة اي لما بين طرفيها 
من التنافر اي الانفصال» وقيل: ميت منفصلة لاشتمالما على اداة الإنفصال 
وهي إما. 
وهذه القضية تنقسم أيضا مثل أختها إلى قسمين: عنادية وهي الى يكون 
التنافر بين طرفيها لموحب من تناقض أو تضادٍ نحو إما أن يكون الموجود قليها 
أو لا يكون قديها وإما أن يكون الشيئع شجرا أوحجرا. 

واتفاقية وهي الي يكون التنافر بين طرفيها لغير موجب بأن لا ينافي 
احدهما الآخر لكن اتفق أن صدق احذهما وكذب الآخر وليس صدق 
صادقهما هو الذي أوحب كذب الآخر ولا العكس نحو إما ان يكون الانسان 
هيو نا نو قل ةج كون االليوار لادج ناه “ل مواق يديه لكت لتق أن ادق 
الأول وكذب الفان. 
وإلى هذه الاقسام الاربعة اي قسمين للمتصلة وقسمين للمنفصلة أشار العلامة 
عبد السلام ولد حرم الشنقيطي بقوله: 


إن يتَلارَمْ طرّفا القضية لموجب فانش ب إلى اللزوم تي 
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والحك ذا فى ذات الاتصال كناك افيا كات5 دن فيال 


وان عرقى عن موجب 2 شقاقها فذى ا شنوتهيا و5 / اتفاقها 
ولو قال: وإن تصاحبا الخ بدل قوله: وإن تلازما لكان أولى لعدم التلازم 


(قوله: أقسامها ثلاثة الخ) الضمير يعود إلى القضية الشرطية المنفصلة 
اي أها تزيد المنفصلة على المتصلة بأها كما تنقسم إلى هذين القسمين تنقسم 
أيضا إلى الاقسام الثلاثة. 
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مانع جم ع أو خلو أو هما #© وهوالحقيقي الأخص فاعلما 

(مانع جمع) وهي المركبة من الشيئ والاخص من نقيضه نحو إما ان 
يكون الشيئ ابيض وإما ان يكون أسود (أوخلو) وهي المركبة من الشيئ 
والأعم من نقيضه نحو إما ان يكون غير أبيض وإما أن يكون غير أسود ونحو 
زيد إما أن يكون في البحر وإما ان لايغرق ( أو هما) وهي المركبة من الشيئ 
ونقيضه كإما ان يكون الموجود قديما وإما ان يكون غير قديم او مساو له 
نحو إما ان يكون الموجود قديما وإما ان يكون حادثا (وهو الحقيقي) لانه 
محقق من كل وجه بخلاف غيره (الاخص) لان الأولين كل منهما جزء من 
الحقيقة والجزء أعم من كل لأنه كلما وجد الكل وجد الجزء ولا عكس 
(كاعليناا: 


(قوله: مانع جتمع) اي مانعة جمع حذفت التاء للنظمء لما تفسيران 
احدهما أخص وهي الى تمنع الجمع فقط بأن لا يجتمع طرفاها على الصدق 
ويجتمعان على الكذب» وهذه لا تتركب موجبتها العنادية الصادقة إلا من 
الشيئ وما هو أخص من نقيضه؛ وهذا هو الذي فسره صاحب الطرة ومثله. 
أمنؤة :وهو لذ اشواف فلخ عبيدقا معا للَرم صدق الشيىئ ونقيضه لأن الصدق 
كل منهما يستلزم صدق نقيض الآخر من أحل أن صدق الأخحص يستلزم 
صدق الأعم» وصدق الشيئ ونقيضه محال» وإنما صح اجتماعهما على الكذب 
لأن الكذب الأخحص لا يستلزم كذب الأعم فلم يلزم من كذيههما كذب 
الشيئ ونقيضه» وإلى هذا التفسير أشار عبد السلام ولد حرم الشنقيطي بقوله: 

وما من الشيئ ومن أخصّ من 202 نفيضه لدى العناد تقترن 
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والثاي أن تفسر مما هو أعم مما ذكر وهي الى لا يجتمع طرفاها على 
الصدق سواء اجتمعا على الكذب أم لاء فتكون يبهذا المعيى شاملة للحقيقية 


(قوله: أو 0 اي مانعة خلوٌ فهي لما تفسيران ايضا أحدهما أحص 
وهي الى ذكرها صاحب الطرة اي هي الي تمنع الكذب فقط بأن لا يجتمع 
طرفاها على الكذب ويجتمعان على الصدق» سميت مانعة خلوٌ لأن طرفيها 
بمتنع خلوٌ الوحود عنهماء وهي الي تتركب موحبتها الصادقة من الشيئ وما 
هو أعم من نقيضه كما ذكره صاحب الطرة» وهما نقيضا طرفي مانعة جمع. 
وق تمثيل صاحب الطرة ممكن أن نقول: يصح اجتماع غير أسود وغير أبيض 
في شيئ واحد بأن يكون أحمرّ مثلا ولا يصح ارتفاعهما بأن يكون أبيض 
أسود لأن ارتفاع كل منهما يستلزم ارتفاع نقيض الآخر من أجل أن ارتفاع 
الأعم يستلزم ارتفاع الأخص فيجتمع ارتفاع الشيئ ونقيضه وهو محال» وصح 
صدقهما معا لأن صدق الأعم لا يستلزم صدق الأخص فلم يلزم من صدقهما 
صدق الشيىع ونقيضه. وإلى هذا التفسير أشار عبد السلام ولد حرم الشنقيطي 


ده 1ف قد ا 0 4 1314 6 8160 6 لاد وه 10 211 410 ومامنالشيئ ومن أعهما 
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والثاني أن تفسر مما هو أعم من ذلك وهي الى لا يجتمع طرفاها على 
الكذت سراء' انها عق «الفيدق لم ل يوهي نذا النفسير مطاملة يفنا 


هو جو هو 


3 


(قوله: أوهما) اي مانعة جمع ومانعة خلو» وهي الى لا يجتمع طرفاها 
على الصدق ولا على الكذب بل لا بد من صدق أحدهما وكذب الآخرء ولا 
تتركب موحبتها الصادقة إلا من الشيىع ونقيضه أو مساوي نقيضه كما قاله 
صاحب الطرة. 
قال عبد السلام ولد حرم الشنقيطي: 

مانع ذين ما من الشيئ وما فاو الكقيودن يكن ضما 


(وهو الحقيقي الأخص ا) اي ان كان كل من مانعة جمع ومانعة خُلوُ 
يراد به معناه الثاني الأعم ولا يصح كاذه على المعئ الأول الأخص 
وإن كان هو المتبادر من التقسيم أوّلا. 

ثم اعلم أن المقصود من الشرطية هو الحكم بإثبات أو سلب ما تضمنته 
من صحبة في المتصلة أو عناد وتنافر في المنفصلة فصدقها هو مطابقة حكمها 
المذكور للواقع» وكذيّما عدم المطابقة. ومن ثم فلا اعتبار لكون طرفيها 
صادقين أو كاذبين» فقد تصدق مع كذهما واتكذدب مع صدهما. 
قال عبد السلام ولد حرم الشنقيطي: 

قن هوق التتهيية الشرطة: مع كذب الجزئين لا الحملية 

وصدقها مغ كذب الم فقدَم يوججد أيضا في الكلام الأقوم 
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وصدقها من صادقين اسمن : ففي ثلاث تصدق المنفصاة 


فقد تكذب الشرطية المتصلة مع كذب الحزئين نحو لو كان زيد حمارا 
لكان حجراء وتكذب عن مقدم كاذب وتال صادق نحو إن كان زيد حجرا 
كان ناطقاء وبالعكس نحو إن كان زيد ناطقا كان حجراء وتكذب وجزآها 
صادقان بشرط أن لا يكون المقدم متصلا بالتاليى اي أن تكون الشرطية اتفاقية 
لا لزومية نحو كلما كان الانسان ناطقا كان الحمار ناهقا فهي حينئذ سبعة 
أقسام ثلاثة منها صادقة واربعة كاذبة. 
قال عبد السلام ولد حرم الشنقيطي: 

تكنب والج”تران كاذبان أو متخللفان صادقان 

لكنن بش رط عدم اتصال معنى المقدم بمعن التالٍ 

غحمةة الكاذب منها أربِمغْ فهي إذأ سبع قضاايا تقَعْ 


أما الحقيقية اي مانعة الجمع والخلوٌ معأ فصدقها يوحد في مثال واحد 
وهو أن يكون أحد جزأيها صادقا والآخرٌ كاذبا نحو العدد إما زوج أو فرد. 
وك كنا ضور نولافا نا دكر ةمد عا عناة فق قور اننا ار نل 
انسانا وإما أن يكون ناطقًا. وثانيهما أن يكون جزآها كاذبين نحو إما أن 
كرشاويد سدراو اا لكر حر 
قال عبد السلام ولد حرم الشنقيطي: 

أما حقيقةالانفصال فصدقها يوجد في مثالٍ 

في صادق وكاذب وتكذب إنكان صدق مهما أو كذِبُ 
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وأما مانعة الجمع فتصدّق في صورتين وتكذب في صورة واحدة, 
فتصدق إن كان أحد حزأيها كاذبا والآخر صادق وتصدق أيضا إن كان 
حزآها كاذبين. ويكون صدقها في صورة واحدة وهي أن يكون جزآها 
صادقين. 
ومثال صدقها عن كاذب وصادق: إما أن يكون زيد انسانا وإما أن يكون 
حمارا. 
ومثال صدقها عن كاذبين: إما أن يكون زيد شجرا وإما أن يكون ناطقا. 
ومثال كذبما عن صادقين: إما أن يكون زيد انسانا وإما أن يكون ناطقا. 
قال عبد السلام ولد حرم الشنقيطي: 

وذات منع الجممع فهاالصدقٌ عن كاذب وضححادق عدر 


أوكاذبين كذفها يتضِمُ عن صادقين والمثال يوضِحٌ 


وأما مانعة الخلوٌ فتصدّق في صورتين وتكذب في صورة واحدة) 
فتصدق إن كان جزآها صادقين نحو إما أن يكون الحيوان متحركا وإما أن 
يكون نامياء» وتصدق أيضا إن كان أحد جزئيهاكاذبا والآخر صادقا نحو إما 
أن يكون الحيوان متحركا وإما أن يكون جامداء وتكذب في صورة واحدة 
وهي ما إذا كان حزآها كاذبين نحو إما أن يكون الحجر ناطما وإما أن يكون 
متحر كا بالارادة. وهذا كله خاص بالموجبات. 
قال عبد السلام ولد حرم الشنقيطي: 


مانغة الخلو من صدقين 02 تصدقأومن متخاليفين 
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أما السوالب من المتصلات والمنفصلات فعلى العكس من الموجبات 
فالصادق منها في الايجاب يكذب في السلب والكاذب منها يصدق في 
اللجلينع: 
قال عبد السلام ولد حرم الشنقيطي: 

أماالس ولب ففهها الكاذب في الموجبات الصدق فيها واجبٌ 

والصادق الكذبُ فيه قد قبل وذاك في متتصل ومنفصل 


وعلى سبيل المثال: مانعة الجمع والخلو معا تصدق عن كاذب وصادق 
في الايحاب نحو العدد إما زوج وإما فردٌ» وتكذب في السلب عنهما نحو ليس 
العدد إما أن يكون زوجا وإما أن يكون فردا وقس على ذلك. والله أعلم. 
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المواشي الدورية  --‏ ب بيسح في التفاقض 


» 
١ 9‏ في التناة * 
تناقض خلف القضيتين في 4# كيف وصدق واحر أمرٌ قفي 
(تناقض خلف القضيتين في كيف)اي الايجاب والسلب (وصدق واحدٍ 
أمرّ قفي) اي اتبع وجوبه. ولا يجب ذلك إلا أن يكون مع اختلاف الكيف 
اتحاد القضبيتين في الطرفين والمكان والزمان والجزء والكل والاضافة 
والشرط والقوة والفعل. 


فصل التناقض ' 


لما فرغ من أقسام القضايا أحذ يتكلم عن بعض أحكامها وهو التناقض 
والعكس» ولكن بحث التناقض مقدم على العكس لكون العكس في بعض 
أحواله يحتاج للاستدلال عليه بالتناقض. قال ابن الحاحب: ووجه الحاجة 
البنيدا ادن كان الذليل نقد ثقام هلق يفال العيوه والطلوي تقيضة: :ونه 
يقام على الشيئ والمطلوب عكسه احتيج إلى تعريفهماء ومثال المطلوب الذي 
يقوم الدليل على إبطال نقيضه قياس الخلف اي الباطل» فإنه ينتج نقيض 
المطلوب كأن تقول في الاستدلال على حدوث العالم: لو لم يكن حادثا لم 
يكن متغيراء لكنه متغير فهو حادثء لكن الواقع في قياس الخلف كما مُثْلَ هو 
الاستدلال على المطلوب بابطال نقيضه لا انه ينتج نقيض المطلوب. ومثال 
المطلوب الذي يقوم الدليل على عكسه ما يقع في الاشكال الثلاثة غير الاول 
ها عند ردّها إلى الأول قد ينتج غير المطلوب كأن تقول ف الشكل الثاني: لا 
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شيئ من الحجر بحيوان وكل إنسان حيوان ينتج لا شيئ من الحجر بإنسان» 
وبرة إلى الشكل الاول بعكس الصغرى وجعلها كوئ وعكس النتيجة. 

(قوله: تناقض خلف القضيتين اخ هذا معئ التناقض الإصطلاحي» 
ومعناه اللغوي هو إثبات الشيئع ورفعه. 


(قوله: وصدق واحد اخ) الحملة الحالية» فهي قيد فيما قبلها من تمام 
التعريف» كأنه قال: التناقض هو اخحتلاف قضيتين بالايجاب والسلب على 


الأخحرى. 


( قوله: ولا يجب ذلك إلا الح) يفهم من التقييد بلزوم صدق احداهما 
فقط انه لا بد من اتحاد النسبة في ثمانية أمور الى ذكرها صاحب الطرة» إذ لو 
انتفى شيئ من تلك الأمور لم يتحقق التناقض لأنه عند الاختلاف في الموضوع 
نحو زيد كاتب عمرو ليس بكاتب يصح صدقهما معا أو كذبمما معاء وقد 
علمت أن لا تناقض بين صادقين ولا بين كاذيين) وكذا في الحمول نحو زيد 
كاتب زيد ليس بشاعر وق القوة والفعل نحو زيد كاتب اي بالقوة زيد ليس 
بكاتب اي بالفعل وفي الزمان نحو نبينا يل صلّى متوجهاً بيت المقدس اي قبل 
الامر بالتوحه للكعبة» نبينا يِه صلى غير متوحه بيت المقدس أي بعد الأمر 
باتوجه للكعبة» وف المكان نحو زيد يصلي اي في المسجد زيد ليس ممصل اي 
في الدار وي الاضافة نحو زيد أب اي لعمرو زيد ليس بأب اي لبكرء وفي 
الشرط نحو زيد يدخل اللحنة اي بشرط موته على الاسلام وك كرس اليد 
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لمواشي الدورية --للل سس سس ببسب في التناقض 


اي بشرط موته على الكفر - والعياذ بالله- وفي الجزء والكل نحو زيد أسود 
اي بعضه زيد ليس بأسود اي كله. 

واكتفى بعضهم بثلاث وحدات وحلة الموضوع ووحدة المحمول 
ووحدة الزمان ويرحع بعض ما بقي إلى وحدة المحمول وبعضه إلى وحدة 
الموضوع» واكتفى بعضهم بوحدة الطرفين وهو أقرب مما قبله» والتحقيق 
اشتراط وحدةٍ واحدة هي وحلدة النسبة الحكمية» بحيث يرد السلب على ما 
ورد عليه الايجاب» إذ جميع الوحدات ترحع إلى وحدة النسبة لأنه م احتلف 
واعنة نوكه تدلوف اليه را :عاق انس ليسم امور عت شيو الا أ 
يتحقق إلا يما كاتحاد المفعول به وله ومعه والحال والالة وغير ذلك» إذ مى 
احتلف شيئ من ذلك لم يكن تناقض. 
وإلى ذلك أشار عبد السلام ولد حرم الشنقيطي بقوله: 

شرط التناقض اتحاد الحمل 2 و«الوضع والوقت مكانٍ فعل 

كل إضافة وشرطء واكتفى بعض بموضوع ومحمول قفا 

ووذهنحا يبتفحض إلى اتش حهاد نسبة حك بين ذي الأضداد 


(فائدة) اعلم أن التناقض نوع من أنواع التقابل الأربعة الى هي تقابل 
الضدين وتقابل المتضايفين وتقابل العدم والملكة وتقابل النقيضين. وإلى هذه 
الأنواع الاربعة وتعريف كل أشار عبد السلام ولد حُرْمٌ الشنقيطي بقوله: 
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لمواشي الدورية --لللس سس سس ببسب في التناقض 


تقابل العدم والمَلْكةٍ فى صفة مثبتة وصفة 
منفية إن صعٌّ أن يتصفا حينئذٍ بالوصف ما عنه انتفى 
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المواشي الدورية  --‏ ب بيسح في التفاقض 


وان تكن محصورة بالسور 3 فانقض بضد سورها المذكور 
(فإن تكن شخصية او مبمله فنقضها بالكيف ان تبدله) هذا مُسَلَّمُ في 
الشخصية فنقيض زيد قائم ليس زيد بقائم. واما المهملة فنقيضها كلية 
تخالفها كيفاً لأنها في قوة الجزئية والجزئية نقيضها كلية (وان تكن 
محصورة بالسور فانقض بضد سورها المذكور). 


(قوله: فنقيضها الخ) مبتدأ وخبره قوله: بالكيف وأن تبذّله بدل 
اشتمال» والفاء في فإن تكن شخصية الخ إشارة إلى التعقيب وتسبب ما بعدها 


عنما اقلياة 1 اخسادرمى اقبا. 


(قوله: هذا مسلّم في الشخصية ال) اي ان ما ذهب إليه الناظم رحمه 
الله من أن المهملة يكفي فيها تبديل الكيف مثل الشخصية مخالف للجمهور بل 
قال البناني: غير صحيح, لأن المهملة حكمها حكم الحزئية كما قاله صاحب 
الطرة وجميع أهل النظرء فتقول في المهملة الموحبة: الحيوان إنسان وتريد بأل 
الحقيقة في ضمن أفرادها حيث لا قرينة على إرادة جميع الأفراد ولا على 
بعضها وهو في قوة قولك: بعض الحيوان إنسان لتحقق بعض الأفراد 
ونقيضها نقيض هذه الحرئية الي هي ف قوهًا وهو لاشيئ من الحيوان بإنسانٍ 
وكذا تقول في المهملة السالبة نحو الحيوان ليس بإنسان وهي في قوة قولك: 
بعض الحيوان ليس بإنسان» ونقيضها نقيض هذه الحزئية وهي الكلية الموجبة 
افق كا نعيوان إنستات: 
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وإلى ذلك أشار العلامة عبد السلام ولد حرم الشنقيطي بقوله: 

الكيف في النقيض أن تبدالة2 يكفى قضايا الشخص أما المهملة 

فاسأك بها سبيلَ ذاتِ السور إنكان جزئيا لدى الجمهور 

وإنما لم يصح نقيض المهملة كنفسها لأن المهملتين يصح صدقهما معا 
كاخرئيتين نحو الحيوان إنسان الحيوان ليس بإنسان ولا تناقض بين صادقين. 

(قوله: وإن تكن محصورة الّ) توطئة إلى التفصيل المذكور في كلام 
الناظم رحمه الله: فإن تكن موجبة كلية الم. 
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المواشي الدورية  --‏ ب بيسح في التفاقض 


(فإن تكن موجبة كلية نقيضها سالبة جزئية) فنقيض كل إنسان 
حيوان ليس بعض الانسان بحيوان وبالعكس (وإن تكن سالبة كلية 
نقيضها موجبة جزئية) فنقيض لا شيئ من الانسان بفرس بعض الانسان 
فرس وبالعكس. 


(قوله: فإن تكن موجبة اخ) إنما كانت السالبة الحرئية نقيضّها لأن 
الكلية الموحبة حكمت بثبوت المحمول لجميع الأفراد» والسالبة الحزئية حكمت 
بسلبه عن بعض الأفراد» فإن ثبت للجميع في نفس الأمر بطل سلبه عن البعض 
فتصدق الكلية الموحبة وتكذب السالبة الحزئية» وإن لم يثبت للجميع فقد 
انسلب إما عن كل فرد وإما عن البعض» وأياما تصدق السالبة الحرئية 
وتكذب الموحبة الكلية فقد اقتَسَّمتا الصدق والكذب وإنما لم تناقضها المساوية 
لها في الكم وهي السالبة الكلية لأنهما لا يقسمان الصدق والكذب لصحة 


كذينا مغا كما إذا قلك :كل ححيوان إنسان :ولا شوم هن اليواق بانسان: 
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(قوله: وإن تكن سالبة كلية ال) إنما كانت الموجبة الحرئية نقيضها 
لأن الكلية السالبة حكمت بسلب ا محمول عن جميع الأفراد» والموحبة الحزئية 
حكمت بثبوته لبعض الأفراد» فإن كان في نفس الأمر منفيا عن الجميع 
صدقت السالبة الكلية وكذبت الموحبة الحزئية» وإن لم ينسلب عن الجميع فقد 
ثبت إما لكل فرد وإما للبعض» زان كان فذقت الخرثية» المويفية الول 
البعض في الكل. وإنما لم تناقضها المساوية لما في الكم وهي الحزئية السالبة 
عدم "اقوانها السيوقي را كنا لصح م بوكو قر عط لير اه امنا 
لين عط ادير اث؛ الستان” 


تنبيه: جميع ما ذكر يجري في الحملية وفي الشرطية» ويزاد في الشرطية 
شرط الاتحاد في الجنس وهو الاتصال والانفصال وفي النوع وهو في المتصلة 
كوهًا لزومية أو اتفاقية وفي المنفصلة كوهًا عناية أو اتفاقية حقيقية أو مانعة 
جمع أو مانعة خلوٌ نحو قولنا: كلما كان هذا إنسانا كان حيوانا نقيضها قد لا 
يكرة ذا كان إليانا اق جضواناء واقرلناة لبن الت اذا كان هذا انان كان 
حجرا نقيضه قد يكون إذا كان إنسانا كان حجرا وبالعكس فيهما ونقيض 
المهملة نقيض الحزئية» وقولنا: دائما إِمّا ان يكون العدد فردا وإما أن يكون 
زوجا نقيضه قد لا يكون إما أن يكون العدد فردا وإما أن يكون زوجاء 
وقولنا: ليس البتة إما أن يكون الشيع إنسانا وإما أن يكون ناطقا نقيضه قد 
يكون إما أن يكون إل والمهملة كالحزئية. 
وإلى هذا التنبيه أشار العلامة عبد السلام ولد حرم الشنقيطي بقوله: 
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الواشسى الدورية 


ولاق :ل فعا ا الها 
وفى انفصالها اتحادٌ بادٍ 


ومنع جمعأو خلاو أوهما 
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المواشي الدورية ملح في الكس و المستوى 


فصل في العكس المستوى 
لمكي قاهرا القديه. +198 عفان الهود و والتكرية 
والكمْ إلا الموجب الكليه 4# فعوضوهاالموجب الجزئيه 
(فصل في العكس المستوى) وإنما قيد به ليخرج عكس النقيض 
لكب كلب جرال /الغطيية) اللرنة,طبعا المع بعاء الصيوق' (وا لكيفيه 
والكم) الذي هو الكلية والجزتية إلا ان الجزئية السالبة لا تنعكس كما 
سيأتي (إلا لموجب الكلية فعوضوها الموجبة الجزئيه) فعكس لا شيئ من 
الانسان بفرس لا شيئ من الفرس بإنسان وعكس كل إنسان أو بعضه حيوان 
بعض الحيوان إنسان وما لاكم فيه فالمهملة كالجزئية. والشخصية كالكلية 
الكلان بكرن جيوليا جربا فاها وكين كتقيت) كيدا ريده وللسس هذا 
بعمرو. 


فصل ي؛ث المحككس المستوى 
هذا هو البحث الثاني من أحكام القضاياء والعكس لغة مطلق القلب اي 
العو راشي سشطقة بن امسو ناف اردان لوس م من رمد ' 
عرفية. 
(قوله: وإنما قيد به) وهو المراد إذا أطلق» واقتصر الناظم رحمه الله على 


العكس المستوى لكثرة استعماله. 
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(قوله: ليخرج عكس النقيض) اي بنوعيه وهما الموافق والمخالف كما 
سيأقٍ الكلام عليهما عند كلام صاحب الطرة عليهما. 


(قوله: قلب جزأي القضية) اي تبديل كل واحدٍ من طرفيها بعين 


الاآخر. 


(قوله: المرتبة طبعا) سيأتى الكلام عليه في قول الناظم رحمه اللله: 


والعكس ف مرتب بالطبع الخ. 


(قوله: مع بقاء الصدق ا) اي على وجه اللزوم» يععى يشترط في 
العكس مع تبديل حزأى القضية بقاء الصدق ,معيئ أنه إذا كان الأصل 
المعكوس صادقا كان العكس صادقاء وبقاء الكيفية اي الايجاب والسلب معن 
أن الأصل المعكوس إذا كان موجبا يكون العكس كذلكء وهكذا إذا كان 
سالباء وبقاء الكم اي الكلية والحزئية معين أن الأصل المعكوس إذا كان كليا 
يكون العكس كذلكء وهكذا إذا كان حزثئياء إلا صورة واحدة فهي مستثناة 


(قوله: إلا ان الجحرئية السالبة الخ) لاحتماع الخستين فيها كما سيأي. 
(قوله: إلا الموجب الكلية الخ) الموجحب بالترحيم للضرورة. هذا هو 


الصورة الواحدة المستثناة من اشتراط بقاء الكمء فالكلية الموحبة نحو كل 
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إنسان حيوان» لا تنعكس كنفسها بل تنعكس موجبة جزئية نحو بعض الحيوان 


اانه 
(قوله: فالمهملة كالجحرئية) لأنها في قوة الحرئية كما مر. 


(قوله: والشخصية كالكلية) اي تنعكس جزئية نحو زيد إنسان تنعكس 
بعض الانسان زيد. 

(قوله: إلا ان يكون محموها الخ) فالمثال الأول عكسه زيد هذاء والثاني 
ليس عمرو يهذا. 
فإن قلت: ما عكس زيد قام وشبهه والوئد في الحائط وشبهه؟ 
قلنا: عكس الأول: بعض القائم أو بعض من قام زيد» وعكس الثاني بعض 
المسعقر ف الخائط. الوقد» “وقس,.: وإقنا: اتعكسها: كذلك»: لأفما شخخصيتان 
موجبتان يونا كن 
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والعكس لازم لغير ما وجد 8# بهاجتماع الخستين فاقتصد 
(والعكس لازم لغير ما وجد به اجتماع الخستين) وهما السلب 
والجزئية نحو ليس بعض الحيوان إنسانا (فاقتصد ومثلها المبملة السلبية 
لانها في قوة الجزئية) وذلك لأنه يكفي في صدقها ثبوت الحكم لبعض الأفراد 
والبعض الاخر مشكوك فيه فأخذ المحقق وترك المشكوك. 


(قوله: والعكس لازم) لجميع القضايا. 


(قوله: فاقتصد) اي كن مقتصدا اي متوسطا في الأمور قال رسول الله 
2 خير الأمور أوساطها, وما احسن قول القائل: 


ولاتفل في شين من الأمور والتعصد 0 كلا طرفي قصد الأمور ذسيم 


(قوله:لأها في قوة الجزئية) بدليل صدق الأصل في قولك: بعض 
الحيوان ليس بإنسان والحيوان ليس بإنسان» وكذب عكسه في قولك: بعض 
الانسان ليس بحيوان» إذ لا يصح سلب الأعم عن شيئ من أفراد الأخص» 
وإذا لم تصدق الحزئية السالبة في عكسها لم تصدق الكلية السالبة من باب 
أولى لأن الحزئية أعم من الكلية» وكذب الأعم يوجب كذب الأخص 57 
الصدق في مادة واحدة يكفي في بيان عدم الانعكاس» وهذا معيئ قول 
صاحب الطرة: لأنه يكفي في صدقها ثبوت الحكم لبعض الأفراد الخ. 
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(والعكس) سواء كان مستويا اوعكس نقيض (في مرتب بالطبع) وهو 
ما تغير فيه المعنى بتبديل الطرفين كالحملية والمتصلة (وليس في مرتب 
بالوضع) وهو ما لا يتغير معناه بتغيير ترتيبه كالمنفصلة فان معناها وهو 
تنافر طرفيها باق على حاله مع تقدم كل منهماء وأما عكس النقيض فهو إما 
موافق او مخالف اي ني الكيف. فالموافق تبديل كل بنقيض الآخر مع بقاء 
الصدق والكيف, والمخالف تبديل الاول بنقيض الآخر. 


(قوله: ما تغير فيه المعنى الّ) اي بحيث لو أزيل ذلك الترتيب تغير 
المعين. 


(قوله: والمتصلة) اي والشرطية المتصلة اللزومية. 


(قوله: كالمنفصلة) اي كالشرطية المنفصلة» فترتيب طرف المنفصلة إِنما 
هو بالوضع اي لفظي فقط فلك أن تقدم وتؤخر على ما شئت منهماء والمعى 
قالد انهه ل فر انا نا )قا كورن الكلف دوسا زه انوكت ند اناه أن 
الفردية على الزوجية» إذ المعئ فيهما هذان الطرفان متعاندان. ومثل المنفصلة 
القضية المتصلة الاتفاقية فإن تبديل طرفيها لا يسمى في العرف عكساء لأن 
ترتيبهما لفظي لا معنوي. نبّه عليه السعد ونقله البناني رحمهما الله. 

(قوله: فهو إما موافق أو مخالف) اي ان عكس النقيض على قسمين: 


موافق ومخالف. 
13١9‏ 


(قوله: مع بقاء الصدق والكيف) اي على وجه الازوم؛ فقيوده كقيود 
المستوى فما خرج بتلك يخرج يهذه إلا أن التبديل هنا لكل من الطرفين 
بنقيض الآخر كما ذكره صاحب الطرة» وبذلك حرج المستوي لأن التبديل 
فيه بالعين كما مرء مثاله: إذا قلنا مثلا: كل إنسان حيوان فعكسه بالموافق كل 
ما ليس بحيوان ليس بإنسان. وبقوله: مع بقاء الصدق والكيف» خرج ما لم 
يبق فيه الصدق كعكس الكلية السالبة كنفسها فإنه يكذب في بعض المواد نحو 
الأشبيوة فين 'الأنساق ببفرس: لأذلك الو« فكستها بالمزافق. كنقبيها قلت لآ شي 
من غير الفرس غير إنسان فيكون كذبا مع صدق أصله. 

ولا عبرة باتفاق الصدق ف حو قولنا: لا شيئ من الموجود .عدوم إلى 
قولك: لا شيئ من عدم المعدوم غير موجود, بناء على أنه لا واسطة بين 
روه و العووم اد ادو يدول كرك 315 بن عر عرد وذ معدو كله 
أيضا قولنا: لا شيىئ من العدد الزوج بفرد فإنه يصدق معه قولنا: لا شيئ من 
غير الفرد غير زوج» ولكن صدق هذا كله ليس لازما لصورة الكلية السالبة 
في كل ما ذكرء ولذلك زذنا في التعريف قولنا: على وجه اللزوم. 


(قوله: تبديل الأول) اي من طرفي القضية ذات الترتيب الطبيعي. 
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والثاني بعين الأول مع بقاء الصدق دون الكيف. وموجباتهما كسالبات 
المستوى وسوالبهما كموجباته. فالموجبات كلية أو شخصية تنعكس كلية, 
والموجبة الجزئية والمبملة لا تنعكسان. والسوالب كلبا تنعكس جزئية. فكل 
إنسان حيوان عكسه بالوافق كل لا حيوان لا انسان, وبالمخالف لا شئ من 
لا حيوان بإنسان. وزيد قائم عكسه في الاول كل لا قائم لا زيد وبالثاني لا شيئ 
من لا قائم بزيد.ء وعكس لا شيئ من الانسان بحجر وليس الانسان أو بعضه 
بحجرنفي الاول ليس بعض لا حجربلا انسانء وفي الثاني بعض لا حجر إنسان 
وليس زيد قائم عكسه في الأول ليس بعض لا قائم بلا زيد وبالثاني بعض لا 
قائم زيد. 


(قوله: مع بقاء الصدق دون الكيف) على وجه اللزوم؛ ولا يخفى ما 
0 قيوده» وممي غخالفا لمخالفة العكس لأصله في الكيف. 


(قوله: وموجباتهما) اي عكس النقيض الموافق وعكس النقيض 
المخالف. 


(قوله: فكل انسان حيوان اخ) مثال للحملية» ومثاله في الشرطية كلما 
كان الشيئ إنسانا كان حيوانا عكسه بالمخالف ليس البتة إذا لم يكن الشيىئ 
حيوانا كان إنسانا وبالموافق كلما لم يكن الشيئ حيوانا لم يكن إنسانا. 

وإلى قسمي عكس النقيض أشار العلامة عبد السلام ولد حرم 
الشنقيطي بقوله: 

تبدي لكل جزئي القضيةٌ ١‏ حملية تكون و شرطيةً 

بنقض الآخر معالبقاء الاق :والكصيفك* يلا امححصتراء 
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يدفونة عكين التيض العودلنن أما المغالف فعبديل الطرف 

الال بالنقيض للأخير والغاني با لاول بالتعقرير 

مع بقاء الصدق لا الكيف وفي مثا لكل مهما يَبْدُو الخفي 

ثم إن المناطقة في إثبات العكوس لمم طرق ثلاثة وهي بمتزلة آلة لاختبار 
صحة العكس وعدم صحته وهي برهان الافتراض وبرهان الخلف -بضم 
الخاء وفتحها- وبرهان العكس. 

وابرهان الأول دليل قوي لا ينتقضء» وهو أن تأحذ ما يرادف أول 
الأولى اي موضوع القضية الأولى الى اردت ان تعكسها -مثلا كل إنسان 
حيوان» وموضوعها- وهو انسان- يرادفه ناطق» فتجعل هذا الرديف موضوعا 
للقضيتين مثل القضية الأولى الى اردت عكسها في الكم والكيف»؛ ثم احمل 
على هذا الرديف طرفي القضية المعكوسة أي تجعل محمولها محموله اي الرديف 
في القضية الأولى» وموضوعها محموله في القضية الثانية. فيحصل من مجموع 
القضيتين قياس من الضرب الأول من الشكل الثالث وهذا القياس ينتج العكس 
اللطلونت ٠»‏ :و اليلق فاق :ذلك: 

إن القضية المعكوسة هنا وهي: كل إنسان حيوان» أحذنا مرادف 
موضوعها وهو ناطق» وجعلناه موضوعا للقضيتين» محمول الأولى منهما 
حيوان ومحمول الثانية إنسان فصار هكذا: كل ناطق حيوان وكل ناطق 
إنسان» وهذا قياس أنتج العكس المطلوب وهو: بعض الحيوان انسان. قال 
عبد السلام ولد حرم الشنقيطي: 


مهما الذي يدعى بالافتراض وهو لتحيل غير ذي انتقاض 
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جعل رَدِيف أوَل الأولى التى 2 تعكس موضوع اثنتين مثل تي 
والخسكل يه ع رفيا كيلا" ٠‏ متعم مو قلعا باعكها 


والبرهان الثاني يقال له: الخلف» ومعناه انه لو لم يصدق بعض الحيوان 
إنسان في عكس كل إنسان حيوان لصدق نقيض هذا العكس وهو لا شيئ 
من الديوان إتسنان» فنضه هذا النقبيض كبرى إل الأصل»: هكذا: كل إنسان 
حيوان ولا شيئ من الحيوان بانسان ينتج من ثاني الشكل الأول لا شيئ من 
الانسان بإنسان وهو باطل بالضرورة» وصورة القياس صحيحة, فانحصر الخلل 
في مادته وصغراه وهي الأصل قد سلم صدقها فانحصر الكذب ف كبراه وهو 
نقيض العكس المدّعى وإذا بطل نقيض العكس صدق العكسء وهوالمطلوب. 

قال عبد السلام ولد حرم الشنقيطي: 
تائى الأدئة يسمي اللشتحدقا وشرحه في ذا لظام يُلنى 
تقديره لو لم يك العكس صدقٌ صدق نقيضه لزوما اتفق 
سكل ذا النقيض كرق الأصحصل. لسخيينان دان القحكن 
اي أول الأفكلء والقفياس في صورته الصحة ظاهرا تفي 
وسلموا الصحة في صغفره فانتحصر الفسد في كبياه 


وهي نقيض العكم ذا فا 0 صح حين الفسادٌ في نة نقي ضها:” تضح 


والبرهان الثالث يقال له: طريق العكسء» وهو أنه لو لم يصدق بعض 
الجيوان إنسان عكسا لقولنا: كل إنسان حيوان لصدق نقيضه وهو لا شيئع 
من الحيوان بإنسان فتعكس هذا النقيض لكونه كلية سالبة تنعكس كنفسها 
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إلى قولنا: لا شيع من الانسان بحيوان وهو منافب للأصل المفروض صدقه 
الول قد كل "لمان معيو 11 كنيد عضن عرو اقيطتف نويا لاد ليناد 
كاذبُ» وإذا كذب هذا كذب ملزومه وهو لا شيع من الحيوان بإنسان 
فيصدق نقيض هذا الملزوم وهو بعض الحيوان إنسان وهو العكس المدعى 
قال عبد السلام ولد حرم الشنقيطي: 

والعكالك«المسكس رفي إمظاعتيه:٠‏ 2 نا يسعنيتل عل انه 
تقول: لو لم يصدق العكس صَدّق 22 نقيضهأيضاكما قبل سَبقْ 

تكسن البتتحيض: ذا فيخِسضل منه مُنافي الأصل حين يُعمل 
والأميتكل صادقٌ وما يُنافِئْ ذا الصدق كذبٌ بحرا متخا فنئ 
ومطلزوع اللذكادب كاقت وس حما داقحض كنا بشفعسوقيه ةا 
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ل سس بجت الا 


هه 
فصل في ا لقيا س 
إن القياس من قضايا صوّرا ‏ 8# مستلزمابالذات قولا آخرا 
(إن القياس من قضايا) أو قضيتين (صورا) اي ركب (مستلزما 
بالذات قولا آخرا) يسحمى قبل الإستدلال دعوى وعنده مطلوبا وبعده نتيجة. 


فخرج بالاستلزام قياس الاستقراء والتمثيل فانهما لا يستلزمان شيئا لإمكان 
تخلّف مدلولهما. 


فصل يغ القياس 

هذا هو المقصود الأعظم من علم المنطق» إذ به تدرك الأحكام العقلية 
والشرعية ,و كنفئية: امتننابخينا" :واستمما رهشا افا متغرافة: االماعيائت: «بوستومها 
وحدودها وهي التصورات فإنما جحيئ بما في الحقيقة لأحل هذا المقصدء فتقديم 
فصل التصورات عليه من باب تقديم الوسائل على المقاصد»وذلك أن التصديق 
في نفسه لا بد أن يتقدمه تصور إِذ الحكم على بجهول لا يفيد» والتصورات 
مكتسبة بالحدود والرسوم وهي متوقفة على معرفة الكليات الخمس كما تقدم 
زحي اتقدهها. عجان ادال ره اله-1ا رغ بم :ذلك" كله رع فيها 
يوصل إلى التصديق وهو الحجة وهي على ثلاثة أقسام: قياس واستقراء وتمثيل» 
9 الأول قدمه المصنف على أخويه آنه الأشرف والأقوى» وبه حصلت 
المطالب التصديقية قطعاء ولذلك لا يقل اقتصار متأهلي هذا الفن عليه في 
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واحاطى او اللعه معدن فاب لصيو عار لصون يق السفين والتسوة 
ويقال: فلان لا يقاس بفلان اي لا يساويه. 

(قوله: صوّرا الخ) جملة صُوّْرا في محل رفع نعت لمقدّر اي قول صور 
من قضاياء والقول جنس للقياس المعقول كما انه جنس للقياس الملفوظ, 
والمراد هنا الأول لأن إطلاق القياس على الملفوظ مجاز كما قاله السيد. 


(قوله: يسمى قبل الاستدلال الخ) يسمى هذا القول الآخر يمذه الأسماء 
نظرا إلى احتلاف الأحوال 
قال العلامة عبد السلام ولد حَرّمٌ الشنقيطي في الإحمرار: 


فنيل إقامية اللليل معحوئ تدعى النتيجة على ما هُرْوى 
وحين أل لق ولم يقمّا فطلباحينئذ تسمى 
عفنا اتطرحة الو يمتهت كه تتسيحة. نكا 


ووحه تسميتها بالدعوى قبل الشروع في الاستدلال» أن المتكلم إدعى 
ثبوتها بلا دليل» وباالمطلب أو المطلوب حين الشروع في الاستدلال وقبل 
اكمالة 1 1 "سيق الدليل فى تيو قاتها كه مطلوية الفواكة وا لشيحة أ 
الحجة حين كمُّل الاستدلال أن من تمسك بما حجّ خصمه اي غلبه كما مرّ في 
كلام صاحب الطرة. 


(قوله: فخرج بالاستلزام الخ) لأن الحكم بالجزئي على الكلي كما هو 
شأن القياس الاستقرائي وكذا الحكم بالجزئي على الجزئي كما هو شأن 
القياس التمثيلي أو قياس المساواة لا يقطع بلزوم المدلول لمماء وذلك إذا لم 
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فرقاء ف قال القناين "انسلف وشياق: اقيم إن اتناك الى الو ابحق: القبائى 
ومثال القياس التمثيلي الذي يستلزم قولا آخر لانه في قالب القياس المنطقي 
قولناة الدة مسكر بو كل فشك هدر ام ,يعد" أن :تقول التق ٠‏ العدن جر ام أن 
الخمر حرام» وعلة حرمتها الاسكار وهو موجود في النبيذ فالمطلوب النبيذ 
حرام» ومقدماته هي بعد التسليم لا يلزم عقلا أن النبيذ حرام لإمكان أن 
يوجد فارق بين النبيذ والخمر يلغى اعتبار الإسكار فيه ويمنع من إلحاقه بالخمر 
في التحريم؛ ومثال الاستقراء الذي في قالب القياس المنطقي قولنا: هذا آكل 
وكل آكل يحرك فكه الأسفل عند المضغ ينتج هذا يحرك فكه الاسفل عند 
المضغ» فهو قياس منطقي للقطع بلزوم النتيجة وإن كانت الكبرى ظنية» فقولنا 
في النحو: هذا فاعل وكل فاعل مرفوع ينتج هذا مرفوع قياس منطقي أيضا 
وما الاستقرائى دليل كبراه. 


2 
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ثم القياس عندهم قسمان 4# فمنه مايدىى بالاقترانى 


(ثم القياس عندهم قسمان فمنه ما يدعى بالاقترانى وهو الذي دل 
على النتيجة بقوة) اي المعنى لا بالتصربح كبذا متغير وكل متغير حادث 
فالنتيجة هذا حادث وسمي اقترانيا لاقتران الحدود الثلاثة فيه من حيث ان 


الوسط يقترن بكل واحد من طرفي المطلوب (واختص بالحملية) عن 
الاستثنائية. 


(قوله: بالاقترابئ) ممى به لإقتران الحدود اي حدود القياس الثلاثة 
بعضها مع بعض من غير فصل بأداة استثناء مثلا. 


(قوله: على النتيجة بقوة) دون الفعل بأن اشتمل على مادّتها دون 
صورقا اي هيئتها من الترتيب والتقديم والتأخير. 


(قوله: كهذا متغير وكل متغير حادث الخ) هذا القياس لم تذكر فيه 
النتيجة بصورقا اي تركيبها الخاص لكن اذا وهي طرفاهاء هذا مذكور في 
الصغرى وحادث مذكور قُْ الكبرى» والشيئ يوجد ع مادته بالقوة قبل 
حصول الصورة. 

(قوله: واختص بالحملية الخ) وظاهره أن الاقراني لا يكون في 
الشرطيات أو الاستثنائيات» وهو ظاهر كلام ابن الحاحب أيضا لأنه ذكر أن 
القياس الاقتراني يكون بغير شرط ولا تقسيم اي ليس فيه مقدمة مشتملة على 
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شرط وهي المتصلة لاشتمالها على حرف الشرط ولا تقسيم وهي المنفصلة 
لاشتمالها على حرف التقسيم وهو إماء واعترضوه .ما ذكره ابن سينا وغيره 
نع أنة..يوجحعك: ق الشترطيات كالخمليات» مثاله: كلما كان الشبرع حسما كان 
مؤلفا و كلما كان مؤلفا كان حادثا ينتج كلما كان الشيئ حسما كان حادثا 
وهي مذكورة في القياس هادا فقط لأن مقدمها مذكور في الصغرى وتاليها 
مذكور في الكبرى» وعليه فالباء في قوله: بالحملية داخخلة على المقصور لا على 
المقصور عليه ودخولها على المقصور كثير مطرد كما قال بعضهم: 

والباء بعد الاختصاص ذكروا دخولها على الذي قد قصروا 

وعكسه مستعمل وجيّدٌ ذكره الحبر الامام السيّد 
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ورتب المقدّمات وانظذرا 9 صحيحبا من فاسد مختبرا 
(فان ترد تركيبه فركبا مقدماته على ما وجبا) من الاتيان بوصف 
جامع بين طرفي المطلوب وهوالحد المكرر ويه حصلت القضيتان (ورتب 
المقدّمات وانظرا صحيحبا من فاسد مختبرا) هل هي قطعية أوظنية. 


(قوله: مقدماته) جمع مقدمة على صيغة اسم الفاعل عند الاكثرين وقد 
لتقدمها أمام المطلوب اخذا لها من مقدمة الجيش للجماعة المتقدمة منه. 


(قوله: بين طرفي المطلوب) الطرف الاول هو موضوع المطلوب أو 
مقدمته ويسمى الأصغر لأنه غالبا أحص من الطرف الأخحر للمطلوب» 
والأخص أقل أفراداء» والطرف الثاني هو محمول المطلوب أو تاليه ويسمى 
الأكبر لأنه أعم من الأول غالبا فهو أكثر أفرادا. 


(قوله: وهو الحد المكرر الخ) ويسمى الحد الوسط لأنه واسطة في 
الحكم بالاكبر على الأصغرء وهو الأمر الثالث المعلوم النسبة إلى طرفي 
المطلوب» وتسمى الأطراف الثلاثة بالحدود لأنه حد الشيىئ وطرفه منتهاه وهو 
منتهى المقدمتين» فهذه هي كيفية تر كيبه. 
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(قوله: ورتب المقدمات) أريد بالمقدمات أقل الجمع وهو إثنان» وهذا 
القدو:ق القياس البسيط. كافع ساق الكلام .على الم كيه 


(قوله: وانظرا) الالف بدل عن نون التوكيد الخفيفة» وكذا الالف في 
قوله: ركباء قال ابن مالك في الخلاصة: 


الداتحا بعد شع اننا حرفا كبا قولف يمن فد 


(قوله: صحيحها من فاسد مختبرا الخ) إذ لا تصح النتيجة لزوما إل بعد 
صحة المقدمتين لأا لازمة لمما ولازم المقدتين بحسبهما فلا يلزم صدقه إلا 
بصدقهما. قال ابن سينا: الحق أنه إن كان القياس صحيح التأليف صادق 
المقدمات وجب أن تكون النتيجة صادقة» وأما إن كذبتا أو إحداهما فقد 
تكذب النتيجة نحو كل إنسان حجر وكل حجر جماد» وقد تصدق نحو كل 
إنسان صهال وكل صهال حيوان. ومعروف أن المناطقة يأحذون المحقق 
وتركوا المشكوك فيه. 
وإلى ذلك اشار العلامة عبد السلام ولد حرم الشنقيطي بقوله: 

صدق المقدمات والتأليث صح إلزامه صدق النتيجة اتضح 


0 


وَالكِدْبُ في إحداهما أو فهما لكزذب الإنتاج لن يمستلزما 
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فإنْلازماالمقدماتح ©#©4 بحسبالمقدمات آت 
(فإن لازم المقدمات) الذي هو النتيجة (بحسب المقدمات آت) في 
الصدق والكذب (وما من المقدمات صغرى فيجب اندراحها)او مساواتهاء 
والغالب الاندراج فالاول نحو كل إنسان متحرك وكل متحرك حيوان والثاني 
نحو العالم متغير وكل متغير حادث (في الكبرى) أو مساواتها. 


(قوله: وما من المقدمات صغرى الخ اي المقدمة الصغرى وهي ذات 
الحد الأصغرء وفي الحقيقة الأصغر هو المندرج تحت الأوسط المحكوم عليه 
بالاكبر كما يأني ليلزم الحكم بالاكبر على الأصغر وهو المطلوب» فلو استغق 
بقوله الآتى: وأصغر فذاك ذو اندراج» عن هذا البيت كان أولى. 

ثم هذا الاندراج خاص بالشكل الأول» لكن لما كان غيره من الاشكال 
الثلاثة راجعا في بيانه إليه أطلق المصنف رحمه الله. 


(قوله: والناي) اي مثال للمساواة» لان العام والمتغير وإن تساويا في 
الصدق لكن الأصغر مراد منه ذاته والأوسط مفهومه؛ وذات الأصغر أخص 
من مفهوم الأوسط فصح الاندراج» وقيل: إن المتغير أعم لقصر العالمح على 
الموحود الممكن وزيادة المتغير بالاحوال الحادثة ككون الشيئع ابيض وأسود 
والإضافات الاعتبارية كالاية والبنوة لأنا من المتغير وليست .كوجودة. 
وحينئذ الاندراج ظاهر. 
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تنبيه: لفظ صغرى وكبرى كما قال العلامة علي قصارة غير لحن إذ م 
يريدوا بالأصغر والأكبر التفضيل على معى مِن بل على معى فاعل فصحت 
المطابقة ولو لم يُحَل بأل ول يُضَفْء قال ابن هاني: 

كأن صغرى وككرى من فقاقعها 2 حصبء دُرٍ على أرض من الذهب 
وكما قال النحويون: جملة صغرى وكبرى» والعرضيون فاصلة كبرى 


وصغرى. 
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وذات ح د أكبر كبراهما وذات حدّاصغر صغرها 
وأصغة في ذاك ذو اندراج 9 ووسط يلغى لدى الإنتاجع 


(وذات حد أكبر كبراهما) لاشتمالبا على الأكبر (وذات حد اصغر)سمي 
بذلك لانه غالبا اأخص من الأكبر فيكون أقل أفرادا (صغراهما) لاشتمالها 
على الأصغر (وأصغرني ذاك ذواندراج ووسط يلغى لدى الانتاج). 


(قوله: وذات حد الخ ) وقد مر أذ 'القلمة ذاني عن أصغر يقال لما 
المقدمة الصغرى وكذا المقدمة ذات حد اكبر يقال لما المقدمة الكبرى. 


فائدة: الحد الوسط عند المناطقة هو المسمى بوجه الدلالة عند 
الأصوليين الذي هو عبارة عن الجهة ال من شأها أن ينتقل الذهن ها إلى 
المطلوب. 
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فصل في الاشكال 
والشكل غند هؤلاء السنامن. 4# يطلق عن قحضيق قيسامن 
نوج فيز افاتعتر اللسكحوان 28 القاذاك الحكري هماد 


(والشكل عند هؤلاء الناس يطلق عن قضيقى قياس) باعتبار هيئة 
الوسط مع الأكبر والأصغر (من غير ان تعتبر الأسوار اذ ذاك بالضرب له 
يشار) والحاصل ان القياس ينظر فيه باعتبارين اعتبار هيئنة الوسط مع 
أخويه ويسمى شكلا والثاني باعتبار الكيف والكم في المقدمتين ويسعى 


فصل بؤثلأشكال 


الشكل لغة المثل والطيئة» ولذا مي القياس عند المناطقة شكلا لكونه 
على هيئة متخصوصة. وتعدد الأشكال بحسب تعدد الحيئآت» وأما الضرب لغة 
فهو النوع؛ وقد يتحد الشكل مع اختلاف الضرب كما في ضروب الشكل 
الأول» وقد يكون بالعكس فيحد الضرب مع اختلاف الشكل كالضرب 
الأول من الشكل الأول» والضرب الأول من الشكل الثالث كلاهما من 


(قوله: ويسمى ضربا) وقرينة. 
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لوجاك ا لكان نيسحاي تحضف الوسظا 
حمل بصغرى وضعه بكبرى ‏ 1148 يدىى بش كل ول ويدرى 
وخملة باتكل تاتباضسرك.. 190 مووصعداف )الكل الف انف 
ورابع الأشكال عكس الأول 4# وهي على الترتيب في التكمل 
فحيث عن هذا النظام يعدل # ففاسدالنظامامالاأول 


(وللمقدمات أشكال فقط أربعة بحسب الحد الوسط) وفي كل شكل 
ستة عشرضربا (حمل بصغرى وضعه بكبرى يدعى بشكل اول ويدرى وحمله 
بالكل ثانيا عرف ووضعه في الكل ثالثا ألف ورابع الأشكال عكس الأول) 
فالوسط فيه موضوع في الأول محمول في الثاني (وهي على الترتيب في 
التكمل) فأكملبا الأول فالثاني فالثالث فالرابع (فحيث عن هذا النظام 
يعدل ففاسد النظام اما الأول). 


(قوله: فقط) قدم هذا ضرورة» والتقدير أشكال أربعة فقط. 


(قوله: بحسب الحد الوسط ال) اي بحسب اقترانه بكل من الطرفين» 

أن 'الوتسظ: إن معيو ل أو تال ف الصغرى موضوع أو مقدم في الكبرى, 

ويسمى هذا القسم بالشكل الأول وبالنظم الكامل لأنه الوارد على النظم 

الطبيعي وهو الانتقال من الأصغر إلى الأوسط ثم منه إلى الأكبر وهو البين 

الإنتاج والمنتج للمطالب الأربعة. وإما محمول أوتال فيهما ويسمى هذا القسم 

بالشكل الثاني لموافقته للاول في أشرف مقدمتيه وهو الصغرى لاشتمالها على 
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أشرف المطلوب وهو موضوعه الذي لأجله يطلب المحمول ايجابا او سلبا 
ولإنتاحه للكل الذي هو أشرف - وإن كان سلبا- من الجزئي- وإن كان 
ايجابا- لأن الكلي انفع في العلوم وأَدْحّل تحت الضبطء وإما موضوع أو مقدم 
فيهما عكس الثاني» ويسمى هذا بالشكل الثالث لموافقة للاول في غير أشرف 
مقدمتيه وهو الكبرى» وإما موضوع أو مقدم ف الصغرى محمول أو تال في 
الكبرى عكس الأول ويسمى هذا القسم بالشكل الرابع لمخالفته للأول في 
مقدمتيه معا ولذا كان بعيدا عن الطبع جد حي أسقطه بعضهم عن درحة 
الاعتبار. قال السيد الشريف: وقد أنكر الاولون الشكل الرابع لبعده عن 
الطباع جدا وعدوا الأشكال ثلاثة» ثم ذكره جالينوس ورد عليه من بعده حن 
ذكره الامام الرازي» وقال: ولا ينبغي أن يُردّ على ذاكره كل الردّء فتبع الإمامً 
من بعده اه. ولذا كانت الأشكال الثلاثة موجودة ف القرآن بالقوة دون 
الرابع. أما الأول ففي احتجاج الخليل عليه الصلاة والسلام على انفراد الله 
تعالى بالربوبية ونفيها عن النمروذ حيث ادعاهاء وقال للخليل: من ربك؟ 
فقال: ربي الذي يحي ويميت» فأحضر الرحلين فقتل احدهما وترك الآخرء 
وقال: انا أحي وأميت» فهذا أَمَنّه وهذا أحيَيتّه فانتقل له الخليل إلى ما لا يتعلق 
به كسب المخلوق فقال: إن الله يأي بالشمس من المشرق فأت با من المغرب 
فبْهت الذي كفر والنحسمت شبهته» فقوله:إن الله يأي الح في قوة قوله لهُ: انت 
لا تقدر أن تأتي بالشمس من المشرق إلى المغرب وكل من لا يقدر على ذلك 
فليس بربي ينتج انت لست بربي» فالصغرى يمكن أن توخحذ من قوله: فأت يما 
من المغرب لأنه أمر تعجيز وتؤحذ أيضا من مشاهد حال النمروذ حيث لا 
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يسعه إنكارها والكبرى عكس نقيض قضيةٍ مفهومة من قوله: إن الله 2 
بالشمس من المشرق وهي: ربي يقدر أن يأ بالشمس من المغرب اي 
يما من المشرق» فتنعكس بلموافق إلى الكبرى» والنمروذ أيضا يسلمها 
فلهذا بهت. وبمكن أن يساق من الشكل الثاني بأن يقال: ما انت قادرٌ ان تأي 
بالشمس وربي قادر أن يأتي بالشمس فما انت بربي. ويمكن أيضا أن يساق 
من الاستثنائي بأن يقال: لو كنت ربي لقدرت على الاتيان بالشمس لكنّك لا 
تقدر عليه فانت لست بربي. 
أن الثاني ففي استدلال الخليل عليه الصلاة والسلام أيضا بالأفول على نفي 
الربوبية عن الشمس والقمر والكوكب في قوله تعالى: ل لما َه 
را وكيا 4 [لأسم: +] لأن قوله: < قَلَمَآ أكلَ قَالَ ]5 أحِت الأفليرت 4 الاسم 
] فى قوة قوله: هذه آفلة ساد نفج من الفان .هلة ليت بر 
فالصغرى من قوله: ١‏ 9 قَلَمَآ أقل 1 
اللأفلييت.. .. 4 إذ المعيى لا احب عبادقهم لأن الرب هو الذي د ستكدق الا ريعيك 
لا يأفل» وبمكن سَوْقَه من الأول حوهو أسهل- بأن يقال: هذه آفلة ولا شيئ 
من الآفل بري فهذه ليست بربي ويككن سوقه من الاستثنائي بأن يقال: لو 
كانت هذه ربي ما ألفت الخ. ويمكن سوقه من الرابع بأن يقال: الآفل ليس 
بربي وهذه آفلة ينتج منه ربي ليس ههذه» وينعكس إلى : هذه ليست بربي لكن 
الرابع لبعده عن الطبع لا يصار إليه مع تأي غيره. 
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أما الثالث ففي رد الله تعاللى على اليهود في قوهم: لامآ أَنرَلَ اللَهُ على بَشَرِ 
ين شَيء 4 [الأنعام: ١‏ توضّلاً منهم إلى إنكار نبوة سيدنا محمد وَل فكأهم 
يقولون: هو بشر ولا شيئ من البشر أنزل عليه الكتاب الصغرى حق والكبرى 
باطل وهم يزعمون صدقها ينتج لهم: هو ما انزل عليه الكتاب»؛ فر الله تعالى 
عليهم بقوله سبحانه وتعالى: قل ع ابل الككن لدف جَاءَ به 4# [الأنعام: 
]5١‏ ونظمه من الثالث ان يقال: موسى عليه السلام بشر موسى عليه السلام 
انزل عليه الكتاب وكلتا المقدمتين حق وهم يسلمون ذلك فينتج من الثالث 
بعض البشر انزل عليه الكتاب لأن الثالث لا ينتج إلا حزئية» وهذه النتيجة 
جزئية موجبة تناقض الكلية السالبة الي جعلوها كبرى فيبطل إنكارهم لنبوة 
سيدنا محمد ول اه . بواسطة النقل من البنايي. 
واعلم أن كل واحدٍ من هذه الأشكال الاربعة فيه ستة عشر ضرباء 
بعضها عقيم وبعضها منتج قال العلامة عبد السلام ولد حرم الشنقيطي: 
وكل ش كل من ذه تقررا فيه من الضروب ست عشرا 
إذ كل جتتملة تنزق كلمية صغرى وكبرى فيه أو جزثية 
توفجب في كلههما أو تسلبُ أربعة في مثلهن تضرب 
تقر شعت عشتو في أربعة تحصل ستون وبع د 
منتجها عشرٌ وتسم والعقيم خمسٌ وأربعون بالحصر العميم 


وما إما كلية أو حزئية و كل واحدة منهما إما موجحبة او سالبة فهذه اربع 
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صور في كل مقدمة وتضرب حالات الصغرى الاربع في حالاات الكرف 
الاربع» تحصل ستة عشر ضربا في كل شكلء ثم تضرب هي في عدد الاشكال 
الاربعة نحصل اربعة وستون ضرباء فالذي توفر الشرط فيه منتج وإلا فعقيم. 


(قوله: فحيث عن هذا النطام الخ) اي مي ركب القياس الاقتران 
تركينا خحارجا عن الأشكال الاربعة و يكن على الحيئة المشروطة فيه فهو 


(قوله: أما الأول) أورد العلماء منهم السعد التفتازاني على انتاج هذا 
الشكل أن فيه توقف الشيئ على نفسه وهو دورٌ فاسدٌّء وذلك لأن العلم 
بالنتيجة فيه موقوف على العلم بكلية كبراه اي ثبوت الأكبر لكل واحد من 
أفراد الأوسط وهو عين النتيجة» وأحيب بأن الحكم ناي كلا ويا 
بحسب اخحتلاف العبارة عن الموضوع فيكون مجهولا من حيث التعبير عنه بلفظ 
الأوسطء ولا امتناع في توقف الاول على الثاني» فالتوقف الممنوع هو ثبوت 
الأكبر لذات الأصغر من حيث إنُها من أفراد الأصغر» والمتوقف عليه عند 
المناطقة ثبوت الأكبر لذات الأصغر من حيث إنا من أفراد الأوسط اه. 


علي قصارة. 
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فشرطه الإيجاب ني صغراه #© وأن ترى كليةكبراه 
والثاني أن يحتلفا في الكيف مع © كلية الكبرى له شرط وقع 
(فشرطه الإيجاب في صغراه) كلية أو جزئية فلا تنتج ضروب الصغرى 
السالبة وهي ثمانية (وأن ترى كلية كبراه) سالبة أو موجبة فلا ينتج من 
ضروب الصغرى الموجبة ما كبراه جزئية (والثاني أن يحتلفا في الكيف) 
فخرج ضروب اتفاقية وهي ثمانية للإيجاب اربعة وللسلب أربعة (مع كلية 
الكبرى) فخرج كبراه جزئية وهي أربعة (له شرط وقع). 


(قوله: وهي ثمانية) اي الكلية السالبة أربع وكذا الحزئية السالبة. 


(قوله: فلا ينتج من ضروب الصغرى الموجبة الخ) وهي أربع وحزئية 
الكرزي أربع أيضناء وكلها لا تنتج فضروب الشكل الاول المنتجة .مقتضى 
الشرطين أربعة وتسمى المطالب الاربعة» لأن ايجاب الصغرى يثبت لما كلية 
وحزئية» وكلية الكبرى تثبت الها موحبة وسالبة فتضرب حالي الصغرى في 
حال الكبرى بأربعة وبقيت من ضروبه اثنا عشر كلها عقيمة» هذا ما 
يسمونه طريقة التحصيل وهي أن يحصل المنتج ثم يقال: ما سواه عقيم وهناك 
أيضا طريقة الاسقاط وهي أن يبين اؤّلا العقيم الذي أسقطته الشروط ثم يقال: 
الباقي منتج بأن تقول: شرط الايجاب في الصغرى يسقط ثمانية أضرب من 
ضروب حاليٍ السالبة الصغرى كلية وحزئية في المحصورات الاربع كبريات؛ 
وشرط كلية الكبرى يسقط اربعة اخرى من ضروب حالي الحزئية الكبرى 
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موجبة وسالبة في الموحبتين الصغريين باربعة فهذه اثنا عشر ضربا كلها عقيمة 
وتبقى اربعة منتجة. كما سيشير إلى ذلك الناظم رحمه الله. 


(قوله: والثابئ أن يختلفا في الكف) أي بأن تكون صغراه موحبة وكبراه 


سالبة أو العكس. 


(قوله: ضروب اتفاقية الخ) اي الضروب الى لا يختلف فيها الكيف 


(قوله: مع كلية كبرى اخ) وممجموع هذين الشرطين يتحقق وجه 
إنتاحه وهو أن التباين في اللوازم يؤذن بالتباين في الملزومات» مثلا إذا قلنا: كل 
اقساة حعيواتة والاناتقيي. وق جد يقطيو نان لعل 1 أن اسان و التفر :فاق 
لازمها إذ لازم الانسان هو الحيوانية ولازم الحجر نقيضهاء وهذان اللازمان لا 
سهان انداء إذ لى اتصمع الاتينا ةيو لايس لاجعمم نيوان زوالا حيوان وجوه 
حيوان مع وحود إنسان ووحود لاحيوان مع وجود الحجر وهو معئ قوهم: 
احتماع الملزومين يستلزم اجتماع لازميهما لكن اجتماع حيوان ولا حيوان 
باطل فاحتماع الانسان والحجر المؤدي إلى هذا الباطل باطل وهو معيئن قوهم: 
تنافي اللوازم دليل على تنافي الملزوم» والمنتج من ضروبه .مقتضى الشرطين 
اربعة أيضا كالأول. 
وبيانها بطريقة التحصيل أن كبراه كلية قطعاء فإن كانت موجبة اتتجت 
مع السالبتين الصغريين» فإذ كانت ميالبة اتتجت مع الموجبتين الصغريين» واما 
يقة الاسقاط فلان احتلاف الكيف أسقط ثمانية وهي الموحبتان كليتين أو 
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أسقطت اربعة الكبرى الحزئية السالبة مع الموحبتين الصغريين والحزئية الموحبة 
مع الصغريين السالبتين» وسيُشِيرٌ إلى ذلك المصنف الناظم رحمه الله. 
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والثالث الإيجاب في صغراهما #©# وان ترى كليةإحداهما 


(والثالث الإيجاب في صغراهما) فخرج ضروب سلها الثمانية (وان 
ترى كلية احداهما) فخرج ضريبان وهما أن تكون صغراه جزئية موجبة 
وكبراه كذلك او جزئية سالبة (ورابع عدم جمع الخستين) من جنس واحد او 
من جنسين في مقدمة واحدة او مقدمتين (إلا بصورة ففها تستبين) وهي أن 
تكون صغراه جزئية موجبة فلا ينتج إلا مع كلية سالبة (صغراهما موجبة 
جزئية كبراهما سالبة كلية). 


(قوله: فخرج ضروب سلبها الثمانية) لأا لوكانت سالبة افادت 
المباينة الكلية او الحزئية بين الأصغر والأوسط المحكوم عليه في الكبرى بالاكبر 
ايجابا او سالباء والحكم على احد اللمتباينين لا يوحب الحكم على الآخر ولهذا 
حصل الاختلاف الموحب للعقمء مثاله إذا كانت الكبرى موحبة: لا شيئع من 
الانستان بفرسن. و كل إنسان جعيواة: أو ناطق وإذا كانت شالبة: ل شيع مرح 


الانسان بفرس ولا شيع من الانسان بصهال او ححمار. 


(قوله: وأن ترى كلية إحداهما) وإلا جاز أن يكون البعض امحكوم 

عليه في الصغرى غير البعض المحكوم عليه في الكبرى فلا يلزم إلتقاء الأصغر 

والأكبر» ولحذا حصل أيضا الاحتلاف الموجب للعّقم عند فوات هذا الشرط. 

وضروبه المنتجة ستة كما يشير إليها الناظم رحمه الله. أما بطريقة التحصيل 
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فلأن صغراه إذا كانت كلية موحبة اتتجت مع الكبريات المحصورات الاربع 
وإذا كانت جزئية موحبة انتجت مع الكليتين وأما بطريقة الاسقاط فلأن 
ايجاب الصغرى اسقط ثمانية كما في الطرة» وكلية إحداهما أسقط اثنتين الحرئية 
الموحبة الصغرى مع الحزئيتين الكبريين» ولا ينتج هذا الشكل إلا حزئية أبدا 
م الع لطترواته اللقما بور كني تايان تييع ل لقان ييا يوهي 
لا ينتجان كلية حواز أن يكون الأصغر أعمّ من الاكبرء فلا يصح حمل الاكبر 
عليه كليا ايجابا ولا سلبا كقولنا: كل إنسان حيوان وكل إنسان ناطق أو لا 
شو هن اسان بقارس وإذا + تفع الكلفان كلد 1 يسمه غيرها بأن جنا 
لا يلزم الأخص لا يلزم الأعم. 


(قوله: ورابع عدم الخ) حسّة الكم الحرئية وحسة الكيف السلب. 


(قوله: من جنس واحد الخ) والنستان من حنس واحد أن يشتمل على 
حزئيتين أو على سالبتين ولا يكونان إلا في مقدمتين» والخسّتان من جنسين أن 
يشمل على حزئية وسلب سواء احتمعا في مقدمة واحدة أو كان كل منهما 


ف 


(قوله: إلا بصورة الخ)اي إن كانت الصغرى حزئية موحبة فليس 
شرطه أن لا تكون الكبرى سالبة بل شرط انتاجه ان تكون كبراه سالبة كلية 
وإن ظهر فيه النستان إذ لو كانت كبراه غيرها أو اجتمع الخستان في الحالة 
الأولى اي أن الصغرى جزئية سالبة لتحقق الاختلاف الموجب للعقم. 
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فمنتتج لأو ل أربعةً ©# كال ثاني ثم ثالث فستة 


(فمنتج لأول أربعة) كل فكل أوفلا شيئ وبعض فكل أو فلا شيئ نحو كل 
جرم كتغيروكل متغير حادث. وكل جرم متغير ولاشيئ من المتغير بقديم نحو 
بعض الذوات جرم وكل جرم متغير. بعض الذوات جرم ولا شيئ من الجرم 
بقديم (كالثاني) كل فلا شيئ وعكسه وبعض فلا شيئ وليس بعض مع كل نحو 
كل جرم متغير ولا شيئ من القديم بمتغيرونحو لا شيئ من العالم بغني عن 
الصانع وكل قديم غنى عن الصانع ونحو بعض الصفات متغير ولا شيئ من 
القديم بمتغير ونحو ليس بعض المتغير بمتحيز وكل جرم متحير (ثم ثالث 
فستة) كل فكل أو فلا شيئ أوفبعض أو فليس بعض. وبعض فكل أو فلا شيئ 
نحو كل جرم متغير وكل جرم حادث. وكل جرم متغير ولا شيئ من الجرم 
بقديم وكل جرم متغير وبعض الجرم مركب. وكل جرم متغير وليس بعض 
الجرم بمركب ونحو بعض الذوات جرم وكل ذات غنية عن المحل وبعض 
الذوات جرم ولا شيئ من الذوات بمفتقرلمحل. 


(قوله: كل فكل ا) أشار عبد السلام ولد حرم الشنقيطي الضروب 
المتتجة كلهاء ولكنه إصطلح بكل عن الكلية الموجبة وبلا شيئ عن الكلية 
الفطائي بووسقي عن دوقي أوضية اليا عو اطرية الم 0 عقنض] سيا 
بالشكا: الآول؛«تقوله: 

كل وكل أنعجاكلا وجا كل ولاشيئ للاشَيْ مثتجا 

بعض وكل أتتجا بعضا وقرٌ ‏ ليس لبعض قبل لاا شيئ استقرٌ 


أما ضروب الشكل الثان المنتجة فقوله: 


كل فلا شمو :ولا شين فكل إنتاجه من ثاني الاشكال قبل 
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بعض ولا شيئ وكل قبلة بعض بليس منتفٍ أيضا له 

لافعينءقى الات الا ودين وليس في انتاج الآخرين 
وضروب الشكل الثالث المنتجة قوله: 

قأاعيينة كل سيج الغالكة هنا ذا افك كجمييا ١‏ مها 

وضرب بعض إن بكل أو بلا 2 شين انقهى الانتاج فيه قبلا 

فالبعض في ثلاثة من ذي أتى ١‏ وليس بعض في ثلاث ثبتا 
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وتتبع النتيجة الأخينَّ من 84# تلك المقدمات هكذازكن 

(ورابع الخمسة قد انتجا وغيرما ذكرته لن ينتجا) كل فكل أو فلا شيئ 
أو فبعضٌ ولا شئ فكل وبعض فلا شيئ نحو كل جرم كتغيروكل متحير جرة. 
وكل جرم متغير ولا شيئ من القديم بجرم. وكل جرم متغير وبعض الحادث 
جرم. ولا شيئ من القديم بمتغير وكل واجب الوجود قديم. وبعض المتغير 
عرض ولا شئ من القديم بمتغير (وتتبع النتيجة الأخسنٌ من تلك المقدمات 
هكذا زكن) ولو كانت حَسيسة بالقوة كما في الشكل الثالث فانه لا يرد إلى 
الأول إلا بعكس صغراه وهي موجبة فعكيه جزئية. 


وأما ضروب الشكل الرابع المنتجة فقوله: 
فإن تردإنتاج ضريبه الأول ينتج غير ليس بعض بعد كل 
كط لذ كبن مز اثاخية لا شيئع بعض ال أبعض من ثاليه 


ثم احتلف القوم في المنتج من الشكل الثاني والثالث» هل يحتاج إلى بيان 
برده إلى المنتج من الشكل الأول أو هو بين بنفسه لا يحتاج إلى ردٌ أو الثاني لا 
يحتاج إلى ارد والثالث يحتاج إليه وهو الذي اختاره في شرح المختصر» ويشهد 
له وقوع الشكل الثاني في كلام العوام كأن يقول أحدهم: هذا فلان مقبلا 
فيقول له الآخر: هذا ليس بفلان» هذا طويل وفلان ليس بطويل وذلك يدل 
على قرب انتاحه. والاول قول الأكثر منهم العلامة عبد السلام ولد حرم 
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الشنقيطى "كينا 2 الاحمرار» والثابني اه بعضهم من قول العزالى: إن 
الاشكال الثلاثة موحودة في القرآن. 


(قوله: وتتبع النتيجة الأخسَ الخ) قد مرٌ أن حسة الكف السلب 
وحسة الكم الحزئية» والمعى أنه مى وحد في إحدى المقدمات أو فيها خحسة 
اكتسبتها النتيجة فإذا كانت إحداها سالبة فالنتيجة سالبة» وإذا كانت إحداها 
حزئية فالنتيجة جزئية» وإذا كانت احداها جزئية موجبة والأخرى كلية سالبة 
فالنتيجة جحزئية سالبة. 
وهذا المنطوق كما في كلام الناظم رحمه الله مُسَلّمٌ ودل مفهومه عل أمرين 
احدهما أنه م كانت المقدمات موجبات معا فالنتيجة موحبة» وهذا أيضا 
مسلم؛ وثانيهما انه م كانت المقدمات كليات فالنتيجة كلية» وهذا لا يصح 
على إطلاقه بل يشترط في كلية النتيجة مع كلية المقدمات عمومٌ وضع الأصغر 
في الصغرى أو في عكسهاء ومععئى عموم وضعه فيها أن يكون محكوما على 
جميع أفراده بالأوسط». وذلك بأن تكون الصغرى كلية ويكون هو موضوعا 
فيها كما في الشكل الأول والثاني لا محمولا كما في الثالث والرابع وعموم 
الوضع في عكسها يكون في بعض ضروب الرابع» وذلك إذا كانت الصغرى 
كلية سالبة فإِهُا تنعكس كنفسها فيصير الأصغر عام الوضع في عكسها. 


(قوله: ولو كانت حسيسة اخ) هذا على القول باحتياج بِينية الشكن 
اثالث إلى الردٌّ إلى الأول وهو قول الاكثر كما مر. 
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(قوله: كما في الشكل النالث) من الضروب الأول والثاني والرابع 
والخامس. والاول كل فكل والثاني بعض فكل والرابع كل فلا شيئ والخامس 
بعض لا شييع. أما الثالث فانه يرد إلى الأول بعكس الكبرىوجعلها صغرى؛ 
والسادس لا يرد إلى الأول لأن كبراه سالبة وهي لا تصلح كبرى ولا صغرى 
للشك الأول: 


كوي بف كانامها الحناهفا سائية كتررافننا 
صغرى تجى موجبة جرتية ١‏ كبهمالأخ تاكلية 
في ذي الفلاتث رَدُه للاول بعكس صفغراه فقط في المنجلي 
والردٌ في موجبتيه الصغرى 2 كليةٌ جزئيةٌ ذي الكبرى 
تنعكس الكبرى ولغرى تجعل فيُعكس الانتاجٌ فيما نقلوا 
والجزء والايجاب في الصغرى وفي اككاد مع كل إن يفي 
فعكس صغره به يُردَ ليس في سادسهن رد 
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وتنبرى إلى ضرورة لما ل من دور أو تسلسلٍ قد علما 

(وهذه الاشكال بالحملية) والشرطية المتصلة (مختصة وليس في 
الشرطية) المنفصلة (والحذف في بعض المقدمات أو النتيجة لعم آت) 
فحذف الصغرى نحو هذا يحد لأن كل زان يحد. وحذف الكبرى نحو هذا 
يحد لأنه زانء وحذف النتيجة نحو هذا زانٍ وكل زان يحد (وتنتهبى إلى ضرورة 
لما من دورٍ أوتسلسلٍ قد علما) إذ لوكانت نظرية لتوقف العلم بها على غيرها 
وكذا الحال في ذلك الغير. فإن عدنا إلى بعض الأول لزم الدور. وإلى ما لا 
غبانة له لوم التسلشفل: 


(قوله: وهذه الأشكال الخ أن الغالب تركبها من الحملية» وقد بحي 
مركبة من القضايا الشرطية متصلة أو منفصلة» وأما قول صاحب الطرة من أن 
هذه الأشكال لا تتركب ف الظاهر من الشرطية المنفصلة أبدا فلأنه نظر إلى 
الإنتاج لا إلى إمكانية التركيب لأن القياس الاقترافي وإن أمكن تركبه من 
الشرطية المنفصلة لكنه عقيم لا انتاج له لأن الشركة بين المنفصلين جزء تام 
وهو ان يكون المشترك حوهو الوسط- أحد طرفي الشرطية بكماله» إما المقدم 
بكماله وإما التالي بكماله. وأما الجزء غير التام -وهو ما يكون جزأ من المقدم 
أو التالي لا جميع المقدم أو التالي- فقليل الجدوىء ولذا لم يتعرض له السنوسي 
والقادري لكثرة تشعبه وشدة تصعّبه حى قال بعضهم على سبيل التمليح: 


راموا كال منطق كي يُثْقِنوا عم الكلام أن لهم كمال 
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أمقالالشترطية المتضلة ىق الشكن الأول: كلما كان المويجوة: مكنا كان 
حادثا وكلما كان حادثا كان مفتقرا إلى الفاعل ينتج كلما كان الموجود ممكنا 
كان مفتقرا إلى الفاعل» ووجه إنتاحه أن لازم اللازم لشيئع لازم لذلك الشيئ» 
وهو واضح. وفي الشكل الثاني: كلما كان الموحود ممكنا كان حادثا وليس 
البنّةَ إذا كان قليما كان حادثا ينتج ليس البتة إذا كان الموجود ممكانا كان 
قليماء ويرجع إلى الأول بعكس الكبرى. وفي الشكل الثالث: كلما كان 
الموحود ممكنا كان حادثا وكلما كان ممكنا كان مفتقرا إلى الفاعل ينتج قد 
يكون إذا كان الموحود حادثا كان مفتقرا إلى الفاعل» ويرجع إلى الأول 
بعكس الصغرىء» ومثال الرابع كلما كان الموحود ممكنا كان حادثا وكلما 
كان محتاحا كان ممكنا ينتج قد يكون إذا كان الموحود حادثا كان محتاحاء 
ويرجع إلى الأول بالتبديل وعكس النتيجة. والمراد بالتبديل جعل الصغرى 
0 

واعلم أن ظاه ركلام الناظم هذا متكرر مع قوله سابقا: واختص 
بالحملية» والكلام هنا ينطبق على ما ها هنا. 


(قوله: فحذدف الصغرى اخ ظاهر تقدم صاحب الطرة حدذدف 
الصغرى على غيره لأنه أكثر ما ما يحذف كما ذكره البناني. ويجوز الحذدف 
في القياس الاستثنائي أيضاء ومنه قوله تعالى: لَوَ كانَ فِيِمّآ ءَاطَةٌ إل أله 
كال 0 [الأنبياء: ؟] هذا دليل برهاني حذفت منه المقدمة الاستثنائية أي 
كتين 1 انيد فليدن نفنهها 01د إن الت ووالاقيمة ان االآية غافة: إن ارين 
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بفساد السماء والأرض خروجهما عن نظامهما المشاهد مع قطع النظر عن 
الإبتداء لأنه قد 0 0 أن 5 4 يفضي إلى فساد 0 بعاد 


0 العادية في الآية من قبيل الكمميالال تانلطاية د فيها إقناعية. 


(قوله: إذا لو كانت نظرية الخ) أي أن القياس المؤلف من القضايا 


النظرية لابد من أن تكون منتهية إلى الضروريات نحو العالم حادث وكل 
حادث مفتقر إلى محدث ينتج العالم مة مفتقر إلى محدث وأما إذا كان مؤلفا من 
القضايا الضرورية كقولنا: نصف الاربعة اثنان وكل إثنين زوج فلا دحل فيما 
قاله الناظم رحمه الله. قال البناي: لو أَخخّْر الناظم رحمه الله هذا البيت أي 
وتنتهى إلى ضرورة الخ حى يتكلم عن موادٌ البرهان لكان أولى. 


(قوله: فإن عدنا الخ) أي إن استدل بالمطلوب على المقدمات. 


(قوله: وإلى ما لا فاية الخ) إن استدل على المطلوب بقضية ثم عليها 


بأخرى إلى غير اية. 
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فصل في الإستثناني 
ومنه مايدىى بالاستثنائي ‏ 8# يعرفبالشرطي بلا امتراء 
وهو الذي دل على النتيجة 4# أو ضبدهابالفعللا بالقوة 
فإن يك الشرطيٌ ذا اتصال 84# أنتج وضع ذاك وضع تال 


(ومنه ما يدعى بالاستثنائي) سمية له باسم المقدمة الثانية منه لأن 
فيه الاستثناء بمعنى الإستدراك (يعرف بالشرطن) تسمية له باسم المقدمة 
الأولى (وهو الذي دل على النتيجة) بأن ذكرت صزرتها او صورة نقيضهاء 
فالاول حيث استثني بإثبات المقدم. والثاني حيث استثني برفع التالي (فإن 
يك الشرطي ذا اتصال أنتج وضع ذاك وضع التالي) والمراد بالوضع الاثبات 
نحو إذا كان هذا جرما فهو متغير لكنه جرمٌ ينتج فبو متغير لآن ثبوت الملزوم 


يقتضي ثبوت اللازم. 


فصل ؛ الا تثنائي 


(قوله: لأن فيه الاستشاء الح) أي أصل لكن الاستدراك إلا أنما لما 
كانف تبي غرف الانساء اق جتانلا قينا قله لفيا 1 يكن عوجهوذا دنه 
أطلقوا عليها أداة الاستثناء» مثلا إذا قلت: كلما كانت الشمس طالعة فالنهار 
موحود لكن الشمس طالعة فقد أحدثت في القضية الشرطية اثبات مقدمها 
ولا إشعار لها به كما إذا قلت في الاستثناء: جاء الناس إلا زيدا فقد أحدثت 
إخراج زيد ولم يشعر به ما قبلها فظهر أنُا إستثناء من جهة المععى لأن 
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الاتعوراك اسشاع فى المعقة ل اغا من أدواف» الامتقنائ: فالذي اق -غيارة 
صاحب الطرة تسامُحٌ أو اصطلاحٌ لم يعهد. 

(قوله: وهو الذي دل على النتيجة اخ) معن ذلك ان تكون مذكورة 
فيه .مادقا وكذا على نقيضها كما قال صاحب الطرة» وإن كانت في القياس 
جر قضزة افيه كاطلة ول عقيلة السدف: والكدب وضارت بق الشركة 
قضية محتملة للصدق والكذبء» وهذا الاعتبار تكون مغايرة لمقدمي القياس 
كما قال الناظم رحمه الله في حد القياس المتقدم: 

رماع السب واو اع اموي 2 #مسطارواالزات عو خمرا 
فالمشتمل عليها بالفعل كقولنا: إن كانت الشمس طالعة فالنهار موجود, 
لكن الشمس طالعة» فالنهار موجود؛ فقولنا آغيراً: فالنهار موجود هو النتيجة: 
تركيبه بعينه مذكور في القياس لأنه تالى الشرطية» لكنها حال كوهًا نتيجة 
قطنية امه وضحال. 'كوقا ثاليا عر قطية كنا مر هذا شعن قول ماج 
الظارة: بو الأول معيق: الاق :و العمل غلى :تقيظنها بالفل كنا لو ايكديا فيض 
التالي» فقولنا: لكن ليس النهار .كوحود فإنه ينتج: فليست الشمس بطالعة 
وهي غير مذكورة في القياس لكن ذكر فيه نقيضها وهو: كانت الشمس 
طالعة» هذا معيئ قول صاحب الطرة: والثانى الخ. ثم المراد بالنقيض هنا مادته 
وصورته فقط وإلا فمقدم الشرطية ليس بقضية والنتيجة قضية» ولا تناقض بين 


قضية وما ليس بقضية. 


(قوله: لأن ثبوت الملزوم الخ) أي لأن وجود الملزوم يوحب وجود 
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ورفع تال رفع أول ولا 84# يلزمفي عكسهمالماانجلى 
وإن يكن منفصلا فوضع ذا 2858 ينتج رف عذاك والعكس كذا 
وذاك في الأخص ثم إن يكن 2# مانع جمع فبوضع ذا زُكن 
رفع لذاك دون عكس وإذا ‏ 84# مانعرفعكن فهو عكس ذا 


(ورفع تال رفع أول) كقولك مشيرا إلى جرم: ولو كان هذا إنسانا كان 
حيوانا لكنه غير حيوان ينتج غير إنسان. لآن رفع اللازم يستلزم رفع الملزوم 
(ولا يلزم في عكسها لما انجلى) من أن رفع الملزوم لا يستلزم رفع اللازم» وإن 
إثبات اللازم لا يستلزم اثبات الملزوم (وإن يكن منفصلا فوضع ذا ينتج رفع 
ذاك والعكس كذا) أي رفع كل منهما يستلزم ثبوت الآخر(وذاك في الأخص) 
اي الحقيقة, فلها أربع نتائج بشرط أن تتركب مما يساوي النقيض نحو إما 
أن يكون الشجئئ قديما وإما أن يكون حادثاء فقولك: لكنه قديم ينتج ليس 
حادثا. وقولك: لكنه ليس قديما ينتج فهو حادث. وقولك: ليس حادثا ينتج 
فيو قديم (ثم إن يكن مانع جمع فبوضع ذا زكن رفع لذاك) نحو إما أن يكون 
الشخح أبيكن.واما أن يكون أسوى: ففولك» لكنه أبِيضن ينتج 'ليمن بأسوة, 
ولكنه أسودُ ينتج ليس بأبيض (دون عكس) أي رفع أحدهما لا يستلزم ثبوت 
الآخر (وإذا مانع رفع كان فهو عكس ذا) فرفع أحد طرفهها يستلزم ثبوت الآخر 
حو ]ما أن يكون الشى قير | بيش يواه أن مكون خير سوم فقولك! لكزه 
أبيض ينتج غير أسود. ولكنه أسود أبيض. 


(قوله: ورفع تال اخ أي استثناء نقيض التالي ينتج رفع نقيض المقدم. 
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(قوله: من أن رفع الملزوم لا يستلزم رفع اللازم الخ) لأنه قد يكون 
التالي أعم من المقدم والمقدم أخصء ولا يلزم من رفع الأحص رفع الأعم ولا 
إثْباته» كما لا يلزم من وضع الأعم وضع الأحص ولا رفعه» فلو قلت في المثال 
الذي جاء به صاحب الطرة: لكنه ليس بإنسان فلا ينتج أنه غير حيوان ولا أنه 
حيوان» ولو قلت: لكنه حيوان فلا ينتج أنه إنسان ولا انه غير إنسان. 


(قوله: وإن يكن منفصلا) أي إن كان القياس الاستثنائي مركبا من 
الشورطيات المنفصلة. 


(قوله: فوضع ذا ينتج رفع ذاك ا) المع بعبارة أسهل أن استثناء عين 
الجرئين ينتج نقيض الآخر. واستثناء نقيض أحدهما ينتج عين الثاني» فالضروب 
المتتجة أربعة اثنان من جانب أن وضع كل واحدٍ من الطرفين ينتج رفع الثاني 
والثاني من حانب أن رفع كل واحدٍ من الطرفين يننج عين الثاني كما ذكره 
صاحب الطرة. 


(قوله: بشرط أن تتركب الخ) أي إذا كانت شرطيته منفصلةً حقيقة 
اشترط فيها أن تكون مركبة من الشيئ والمساوي لنقيضه؛ وأما المركبة من 
الشيئ ونقيضه فعقيمة؛ ولا غبار على من قالل: إن الحقيقة تتركب من الشيوع 
ونقيضه أو المساوي لنقيضه كالعلامة البناي لأن ذلك من حيث التركيب 
تصدق بضربين والذي نحن عليه الآن هو من حيث الإنتاج في أن أحدهما 


عقيم. 
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(قوله: ثم إن يكن مانع جمع الخ) أي فإن وضعت المقدم أنتج نقيض 
التالي وإن وضعت التالي أنتج نقيض المقدم لإمتناع اجتماعهما. 


(قوله: دون عكس اخ لحواز الكل غديماءة:فلى قلت لكنه: ليس 
بأبيض أو ليس بأسود لا ينتج شياً. 


(قوله: وإذا مانع رفع ا) المراد بالرفع هنا الخلو. 

(قوله: فرفع أحد طرفيها الخ) أي إذا رفعت عين المقدم أنتج وضع 
التالي) وإذا رفعت عين التاللي أنتج وضع المقدم لامتناع الخلى ولا يلزم من 
وضع الطرفين رفع الآخر لحواز الاجتماع ولو قلت: لكنه غير أبيض أو غير 

ثم ينبغي لي أن أذكر ما يشترط في إنتاج القياس الاستثنائي مطلقا أي 
متصلا كان أو منفصلاء وذلك على ثلاثة شروط: أحدها: أن تكون الشرطية 
موجبة» فالسالبة عقيمة» لأنه إذا انسلب الإتصال والانفصال لم يلزم من 
ليس البتة إذا كان زيد عالما كان عمرو عالماء ثم إذا قلنا في الاستثنائية: لكن 
زيد عالم لم ينتج زيد عالماء ولا ليس بعالم» وكذا إذا قلنا: لكن عمرو ليس 
بعالم لم ينتج زيد ليس بعالم ولا هو عالم» وإذا قلنا في المنفصلة: ليس البتة إما 
أن يكون زيد عالما وإما أن يكون عمرو عالما فلا انتاج في رفع أحد الطرفين 
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وثانيها: أن تكون كلية فالحزئية عقيمة لحواز كون المقدم في الحرئية أعم 
من التالي فلا يلزم من وضع المقدم الأعم وضع التالي ولا من رفع التالي رفع 
المقدم الأعم. ومثل الحزئية في ذلك المهملة. 

وثالئها: أن تكون لزومية في المتصلة أو عناية في المنفصلة» فالاتفاقية 

ونقل ابن عرفة عن الفرابي أن الشرطية في هذا القياس متصلة أو منفصلة 
هي الكبرى وأن الاستثنائية هي الصغرى على عكس ما عَلِمَّ من القياس 
الاقتراي 

وأشار العلامة عبد السلام ولد حرم الشنقيطي إلى ذلك كله بقوله: 

قياش الاستثناله شروط إنتانجه بجمهها منوط 

الايجاب واللزومٌ والكليةٌ 2 كبرى القياسين هي الشرطية 


فيها حزيادة على الشروط المتقدمة- أن تكون مركبة من الشيع والمساوي 
لنقيضه لا من الشيع ونقيضه كما مرّء لأن النتيجة حينئذ تكون عين 
الاستثنائية فتلزم المصادرة على المطلوب وهي في العرف جعل المطلوب جزأ 
من الدليل ولا خحفاء في فساد قياس اتحدت إحدى مقدمتيه ونتيجته. قال 
العلامة ولد حرم الشنقيطي: 
وزيد للأخص الانقفصالى قرط لذي البدلات أبنضنا قال 
وكييةية النتحض والذي نيناوق افيض لا التعيهوى فانِلٌ 
لأن ذا تقسصه السعيجة. .فيه الاسعقنافلا تعيها 
انفدو اك سارف ان جد إلى اماه اميل 
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وهوالذي يدعونه المصادرة وعلة الفساد فيه ظاهرة 


وإذا كانت شرطية مانعة جمع شرط في الاستثنائية أن تكون واضعة لأحد 
ومانع الجمع له يجحراد اثبات كا استثناؤؤه جراد 
وإذا كانت مانعة خلو اشترط في الاستثنائية أن تكون رافعة لأحد طرفي 
الشرطية» وقد تقدم أيضا. قال العلامة ولد حرم الشنقيطى: 
ومانع الخلو فيه يشترط رفع الذي استثنيته عن من فرط 
والله الموفق 
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يلزم من تركيها بأخرى ‏ © تتيج ةإىهلمً جما 


متصل النتائج التي حوى 0 يكون أو مفصولبا كل سوا 


(ومنه ما يدعونه مركبا لكونه من حجج قد ركبا فركبنه إن ترد أن تعلمة 


واقلب نتيجة له) أي نتيجة كل قياس (مقدمة يلزم من تركيبها بأخرى) ثم كذلك 
إلى أن ينتج المطلوب (نتيجة إلى هلم جراًء متصل النتائج) بأن صُرّح بنتائج 
الاقيسة نحو العالم متغير وكل متغير حادث فالعالم حادث وكل حادث مفتفر 
إلى محدث فالعالم يفتقر إلى محدثء. وهو المطلوب (التي حوى يكون أو 
مفصولها) بآن طويت ولم يصرح بهاء نحو كل جسم مؤلف وكل مؤلف حادث 
وكل حادث فله مُوجد وكل ما له موجد يمكن لموجده إعدامه ينتج كل جسم 
يمكن لموجده إعدامه. وهو المطلوب (كل سوا) في انتاج المطلوب. 


لواحق القياس 


وهي الأمور الي تلحق به وتذكر بعده لمناسبة بينه وبينهاء وهي هنا 
ثلاثة المر كب والتمثيل والاستقراء. 
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(قوله: ومنه ما يدعونه مركبا اخ) القياس المركب هو قياس مممن 
مقدمات تنتج مقدمتان منها نتيجة» وتلك النتيجة مع مقدمة أخرى تنتج 
مقدمة أحرى وهكذا إلى أن يحصل المطلوب» وذلك لافتقار مقدمي كل قياس 
أو إحداهما إلى الكسب با بعده إلى أن ينتهي إلى الضرورة كما مر في قوله: 
وتتتهي إلى ضرورة البيت» فتكون هنا حجج أي أقيسة مترتبة محصلة للقياس 
المنتج للمطلوب» ومموا مجموع تلك الاقيسة قياسا مر كباء وجعلوه من لواحق 
القياس» ولذا لو قلت: لاذا أدرج الناظم رحمه الله القياس المركب فيما يلحق 
بالقياس مع أنه قياس حقيقة؟ ويجاب عنه بأنه جعله لاحقا لكونه مركبا من 
القياس السابق» ولا مركب إلا بعد مفرد» وهذا أيضا مرادٌ قولنا: وتذكر بعده 
لمناسينة بين وهنا 'لآث: المراد والناسية ‏ كوة :هذا اللكحق مر كنا من بالقياسن 
السابق. 


(قوله: هلم جرا) منون موقوف عليه بالالف منصوب على أنه مفعول 
مطلق» وهلم في أصل استعماها لطلب الاقبال» ثم عومل عليها معاملة استعارة 
لفظ من لفظ لطلب الاستمرار» فكأن الناظم رحمه الله هنا يقول: ويستمر 
التو كيه ةهكن المقهرارا: 


(قوله: متصل النتائج الخ) منصوب على أنه خبر يكون المتقدم واسم 
يكن ضمير مستتر يعود إلى القياس» وقوله: الذي في محل رفع مبتدأ وجملة 
يكون في محل رفع حبرّه وجملة حوّى لا محل له من الاعراب لأنها جملة الصلة. 
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(قوله: بأن صرّح اخ) أي بأن ذكرت في القياس النتائج مرتين» ألا 
نتيجة ثانيا مقدمة لقياس آخر» وممى متصلا لوصلها بالمقدمات. 


(قوله: بأن طويت ولم يصرح با) وسمي مفصولا لفصلها عن المقدمات 
في الذكر وإن كانت مرادة في المعئ. 

فائدة: من المركب قياس الخلف -بضم الخاء وفتحها- وهو قياس 
يصدق به اثبات المطلوب بإبطال نقيضه. قال السعد: وقد وقع فيه اختللاف 
عظيم» والذي استقر عليه رأي الشيخ أنه مركب من قياسين أحدهما اقتراني 
والآحر استثنائي. ومثاله فيما إذا كان المطلوب ثبوت القدم لله حل وعرٌ: لوم 
يكن الله تبارك وتعالى قديها لكان ليس قديماءولو كان ليس قليما لم يوجّد 
العالم فينتج لو لم يكن الله تعالى قديما لم يوجد العالم» وهذه النتيجة متصلة 
لزومية تحعلها كبرى لقياس استثنائي» وتستثئئ نقيض تاليها فتقول: لو لم يكن 
الله قديما لم يوجد العالم لكن العالم موحود ضرورة فالله تعالى قديم وهو 
مطلوبناء وعلى سبيل الاختصار نقول: لو لم يكن الله تعالى قليها لكان ليس 
بقديم ولو كان ليس بقديم لم يوجد العالم لكن العالم وحد فكونه تعالى ليس 
بقدم باطل وكونه قنيما حقق. قال العلامة عبد السلام ولد حرم الشتقيطي : 

فصل: ومن لواحق القياس ما يدعى قياس الخلف عند العلما 

اتطال هنا فاوط عه وا سوك لوقه الخلت: 5 مسو 

ركني مين يداي اففحرانى. ,وأخحر استفنائي عثواني 
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وإن بجزني على كلي استدل 4# فذابالاستقراء عندهم ععقل 
وعكسه يدعى قياس المنطق 8# وهوالني قدمته فحقق 
وحيث جزثٌ على جزنئئ حمل 84# لجامع فذاك تمثيلا جُعل 
ولا نفيين: الفظء ب التنليق: 4 افباني الاشكراءروالشتسيلن 


(وإن بجزنيَ على كلي) كأن يستدل على كون الحيوان يحرك فكّه 
الأسفل عند المضغ فيما شوهد من الحيوانات (استدل فذا بالاستقراء 
عندهم عقل) من قولهم: استقريت البلد إذا تتبعته قرية قرية (وعكسه) 
وهو الاستدلال بكلي على جزني (يدعى قياس المنطق وهو الذي قدّمته 
فحقق. وحيث جزنيٌ على جزنئيْ حمل لجامع) أي لعلة جامعة بينهما كقولك: 
الخمر علة تحريمها الإسكار. والاسكار موجود في النبيذ (ولا يفيد القطع 
بالدليل قياس الاستقراء) أي لا يلزم من ثبوت الحكم للجزء ثبوته للكل 
(والتمثيل) لأن العلة الشرعية لا تلزم معلولها عقلا. 


بحكمها على أمر يشمل تلك الحزئيات هكذا قاله الغزالي والفارابي» هذا معناه 
الاصطلاحي. 


(قوله: من قوهم: استقريت البلد الخ) هذا معناه اللغوي وكون 
الجيوان يحرك فكه الاسفل عند المضغ هو مدلوله ونتيجته. والاستقراء قسمان: 
تام وغير تام» والأول أن تستقري جميع الحرئيات فيفيد القطع وهو المسمى 
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بالقياس المعُسم كقولنا: العام إما حرم وإما عرض وكل جرم حادث وكل 
عرض حادث فالعالم حادث؛ والثاني أن انقرف اكثر الجزئيات فقط فلا يفيد 
القطع بل الظن فقط كقولنا: الفاعل مرفوع بدليل تتبع جزئيات كلام العرب. 
وعند الاطلاق فالمراد هو غير التام» ولذا أطلق الناظم رحمه الله أن الاستقراء لا 
يفيد القطع كما سيأنٍ في قوله: ولا يفيد القطع بالدليل الخ. 


(قوله: وحيث جزئي بجبزني ا) قال السعد: فسروه بإثبات الحكم في 
حزئي لثبوته في حزئي آخر لمعئى مشترك بينهماء وهو المعبّر بعلة جامعة في 
قول صاحب الطرة. ونحوه قول السبكي في جمع الجوامع: حمل معلوم على 
المعلوم لمساواته له في علة حكمه عند الحامل. ويسمى هذا عند الأصوليين 
بالقياس» وفيه تسامح لأن التمثيل دليل من الادلة وإلحاق الحرئي بالجزئي ف 
حكمه مدلول له. والدليل في الحقيقة هو المساواة في العلة» ثم المراد بالجرئي 


هنا الإضائي لا خصوص الحقيقي فيدحل نحو النبيذ من الكليات. 


(قوله: ولا يفيد القطع بالدليل الح المراد بالدليل هو المدلول من 
اطلاق اسم الفاعل وإرادة اسم المفعول وهو نتيجتهما. وقد مر أن كلا منهما 
لا يفيد القطع بل يفيد الظن لحواز وحود حزئي ل يُستّقرَ ولم يعرف أو يكون 
حكمه مخالفا لما استُقريّ كالتمساح فإنه حيوان بحري لا يحرك فكه الاسفل 
عبد تفخ بن للم وكذا التمثيل فعدمٌ إفادته لقطع المدلول والنتيجة لحواز 


أن تكون العلة غير ما يظن أنه علة. 
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وحجة نقلية عقليةً 9 أقسام هذي خمسة جلية 


(وحجة نقلية) وهي ما كان من الكتاب والسنة والاجماع (عقلية أقسام 
هذي خمسة جلية خطابة) وهي كلام مؤلف من مقدمات مقبولة. وهي ما يؤخذ 
ممن يعتقد صدقه. أو مظنونةٍ وهي ما يحكم به العقل بواسطة الظنّ. والغرض 
من الخطابة ترغيب السامع فيما ينفعه أو تنفيره مما يضره. كقول الواعظ: 
أنكم غافلون وكل غافل:معوقد بالعذاب: وكفول المرعب فى الحره: هذا تداكو 
بالليل بسلاحه وكل دائر بسلاحه فهو لصّ (شعر) وهو ما الف من مخيلات 
لترغيب النفس في شيئ أو تنفيرها عنه. فالاول نحو هذا خمر وكل خمر ياقوتة 
سيالةٌ. والثاني نحو هذا عسل وكل عسل مرّة متهوعة (وبرهان جدل) وهو 
قناقن لمن اللننيووا كيوقورفا افتزقه نيهر الكزة لشباعة عامة لسسع رقة: از 
حمية كهذا ظلم وكل ظلم قبيح. وهذا كاشف عورته وكل كاشف عورته فهو 
مذمومء او مسلّمات وهي ما يسلمه الخصم ببينة كانت او لاء صادقة كانت او لا 
(وخامس سفسطة) والسفسطة مأخوذة من سوف و سطى بلغة اليونانيين 
الحكمة الملبسة بالباطل وهي قياس مؤلف من مقدمات شبهة بالحق وليست 
به كقولك في سورة الفرس: هذا فرس و كل فرس صاهلء ويسىى هذا مغالطة 
أو شبيهة بالمشبور و كقولك فيمن يبحث بلا علم: هذا يكلم الناس بألفاظ 
العلم حتى يسكتوا وكل من كان كذلك فهو عالم. والسفسطة تعلم لتجتنبت 
(نلت الأمل). 
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اساي لح 
(قوله: وحجة نقلية ال) ذكر صاحب الطرة ثلاثة من أقسام الحجة 
النقلية إقتصارا لغير القياس لأننا في الكلام عن القياس مع أن القياس الصحيح 
منهاء وحينئذ الاقسام اربعة كما قال العلامة عبد السلام ولد حرم الشنقيطي: 
أقسام ذات النقل أربع كتاب سنة اجماع قياس لا ارتياب 


فلو قلت: النقلي هو ما كان مستندا إلى النقل» والقياس يستند إلى 
العقل» فما وجه كونه نقليا؟ قلنا: إنه فرع من النص لعدم اعتباره حجة بدون 
النص» فحكم الفرع إنما ثبت بنص الأصل أو إجماعه» والقياس يظهر فقط 
تضمن ذلك الحكم للفرع ودخوله فيه» على انه إذا كان للعقل مدعل فيه. 
فذلك لا يخرحه عن كونه نقليا. وقد تقرر عند المناطقة أن القياس إذا كانت 
إحدى مقدماته نقلية والأحرى عقلية فهو نقلي. ومحل البحث عن الأربعة علم 
الأصول ولذا لم يتعرض الناظم رحمه الله كماء ولكن يحسن لي ان أتعرض كلا 
ينها" افونا للفناقد ةفقول" آم :الكنان فيو "كها قال :مدني عنين الله ولك 


الحاج ابراهيم الشنقيطى قُ المراقي: 


وأما السنة فكما قال: 


وهي ما انضاف إلى الرسول فو فننبة كليسين بالطسوينل 
والقول والفعل وفي الفعل انحصر تقريره كذى الحديث والخبر 
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وأما القياس -والمراد به هنا حصوص قياس التمثيل لا مطلق القياس- فكما 
قال 
بحمل معلوم على ما قد عل للاستواء في عاة الحك ؤُسم 

(قوله: أقسام هذى حمسة جلية) واعلم أن الناظم رحمه الله لا يذكر 
للنمية عن" الترقيب المعهودالذئ المناطقة فخ .سمهت القوة يز ذ كنها سني 
ما ممع له النظم. وأما على سبيل ترتيب الأقوى فالأقوى فكما قال العلامة 
ابن حمدون في الخريدة: 

أقسامها البرهان فالخطابة فيخددل #الخسغرة الس سحطة 
وأما كون البرهان أقوى الجميع فكما سيأيٍ في قول الناظم رحمه الله: أجلها 
البرهان الم. 

وقول يوقي كاوج امولفه اح )نهد نهو ,للدي روظى يه الستوسي ذا 
البرك ا اعتوضن دعل باعي االلابمسية بقيقه عو رعه: الله قباس ين 
كلام كتعبير بقية العلماء» وذلك لأن الخطابة قد تكون قياسا وقد تكون 
استقراء وقد تكون على صورة قياس غير مفيد الانتاج» وليس مقتصرا على 


القياس كما هو ظاهر عباراهم. والله الموفق. 
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(قوله: ما يؤخدذ ثمن يعتقد صدقه) بسبب من الاسباب إما لأمر سماوي 
من الملعجزات والكرامات كالانبياء والأولياى وإما لإاختصاص .عمزيك عقل 
ودين كأهل العلم والزهد. 


(قوله: كقول الواعظ) وكذا الفقيه كما قبل» وقيل: الفقيه مع أدلته 
الظنية ليس داحلا فيمن يعتقد صدقه بالخطابة. 


(قوله: وهو ما الف من مخيلات الخ) واتفق العلماء على أن الشعر لا 
يلزم أن يكون موزونا بالأوزان الشعرية العربية ولا أن ينشذ بصوت طيب بل 
قد يكون الشعر هنا من محض مقدمات مخيلة كشعر اليونانيين» فلو قلت: إذا 
نحى به نحو الشعر العربي ووّزن خرج عن أن يكون قياسا إذ لا تُطابق صورة 
القياس موازين الشعرء» قلنا: وحينئذ يكون قياسا بالقوة بمععئ انه لو حللت 
تلك المقدمات الموزونة وركبت على صورة القياس كانت قياساء» ويقرب 
ذلك ما ذكره علماء البديع في عقد المنثور وحل المنظوم. 


(قوله: مرة) بكسر الميم وتشديد الراء شيئ أصفر يكون داخل المرارة. 
والمرارة من الانسان مسكن الصفراء كما أن الطحال مسكن السوداء. وأما 
الدم والبلغم فساريان في العروق مع مخالطة شيئ من الصفراء أو السوداء. 


(قوله: متهوعة) أي متقيئة. 
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(قوله: كهذا ظلم الخ) مثال سبب رقة» وهذا كاشف عورته مثال 
للحمية على اللف والنشر المرتب» والغرض من الحدل الزام الخصم واقناع من 
هو قاصر عن إدراك مقدمات البرهان» ويسمى صاحبه بحادلاً. 


(قوله: من مقدمات شبيهة بالحق) أو بالمشهور أو من مقدمات وهمية 
كاذبة وهي قضايا كاذبة يحكم بما لوهم الانسان في أمور غير محسوسة» ولو لا 
دفع العقل والشرع لا لَعْدَتْ من الأوليات» قاله شارح المطالع» وفي البسنوي: 
انما قيد الأمور بغير ا محسوسة لأن أحكام الوهم في المحسوسات غير كاذبة. 
وهى أي السفسظة بقسميها لا تفيك يقينا ولا نظنا بل مخرةالشاك. والشبهة 
الكاذبة» وما أنواع بحسب مستعملها وما يستعملها فيه» فمن أوهم بذلك 
العوام انه حكيم مستنبط للبرهانين يسمى سوفسطائيا» ومن نصب نفسه 
للجدال وحداع أهل التحقيق والتشويش عليهم بذلك يسمى مشاغبا مماريا 
ومنها نوع يستعملها الجهلة وهو أن يغيظ أحد الخصمين الآخر بكلام يشغل 
فكره ويغضبه أو يعيب كلامه أو يظهر له عيبا يعرفه فيه أو يقطع كلامه أو 
يغرب عليه بعبارة غير مألوفة أو يخرج به عن محل التراع» ويسمى هذا 
بالمغالطة الخارحية» وهو سمع أنه أقبح انواع المغالطة لقصد فاعله إيذاء خصمه 
وإيهام العوام أنه قهره وأسكتّه- اكثر استعمالا في هذا الزمان لعدم معرفة 
غالبا أهله بالقوانين ومحبتهم الغلبية وعدم اعترافهم بالحق. اه بواسطة النقل 
من كلام الشيخ الاسلام الامام زكريا الأنصاري الشافعي في شرحه على متن 
إيساغوجي للأكري. 
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وإلى هذه الحجج العقلية الأربعة أشار العلامة عبد السلام ولد حرم 
الشنقيطى بقوله: 


من المقدمات ذات الظطن أو 
مقصدها ترغيبٌ أو تنفير 
والشبعر الحدف: :ميات 
وما :بموشتههو: التددفبات 
فهو الذي يدعونه بالجدل 
يدعونه مغالطا مشاغبا 
أعتا الذي تفيده أن مُطلبا 


فيها تشبحتاة اين شل الم 


ذاث التمهوا ] لكنتطانة احا 


في النفع أو عن الذي يضِيرٌ 
محححدلق أو كزي اتسين 
بقبض أو ببسط نفس سامعة 
اامنقو ومين الس مات 
مقصده قطع احتجاج الجدلي 
امنيا لحة كو اث فين 
وهمية بحسب المستعمل 
وانما تتحيبة تيح 1 كانه 
والسحر فههما فساد الجسم 


قال بعضهم: لكن إذا أريد به قمع من قصّدَ الاستخفاف بالناس فلا 
بأس » كما وقع للقاضي ابي بكر الباقلاني حين أقبل للمناظرة مع ابن المعلم - 
احد رؤساء الرافضة- فالتفت ابن المعلم إلى أصحابه وقال: قد جاءكم 
الشيطان» فسمع القاضي كلامه؛ فلما جلس قال له ولأصحابه: 9 أَلَمْ تَرَأنَآ 


صدر مس لي 


ا أَرَسَلمًا آَلسّيَطِينَ على الْكَفِرِينَ تَوْزُهم أَزَا [مرع: .م]. 


151 


المواشي الدورية ب ل لب سح أقسام الحجة 


أجلها البرهان ما الف مِنْ ‏ 24# مقدمات باليقين تقترن 
من اوليات مشاهدات 28# مجرياتمتواترات 
وحدسيات ومحسوسات ل فتلك جملة اليقينيات 


(أجلها البرهان ما الف مِنْ مقدمات باليقين تقترن من اوليات) وهي ما 
يجزم به العقل أول وهلة نحو الواحد نصف الاثنين والكل أعظم من جزئه 
(مشاهدات)وتسمى وجدانية وهي ما يحكم به العقل بواسطة حمنّ باطني 
كالحكم بأن لنا فرحا وغضباً (مجربات)وهي ما يحكم بواسطة ترتبه كثيرا 
كالحكم بإسكار الخمر (متواترات) وهي ما يحكم به العقل لإخبار جمع يمتنع 
فواكاره عل الكازيتر: | عبرو عن سكو عدون ايها ف وقد اذ: وحدهصات) 
وهي ما يجزم به العقل بترتب دون ترتب المجربات مع مصاحبه القرائن كالحكم 
بأن نور القمر مستفاد من نور الشمس. والفرق بين التجربة والحدس أنها 
تحتاج إلى فعل يفعله الحاكم بخلاف الجدس (ومحسوسات) وهي ما يدرك 
بواسطة حينّ ظاهر كالحكم بإضاءة الشمس. 


(قوله: أجلها البرهان الخ) وحه كونه أجل الحجج العقلية لأنه مفيد 
لمعرفة الحق والقطع به وهو المراد بالحكمة في قوله تعالى: 9 دع إِلْ سَبِيلٍ رَبَكَ 
كته والتويطه الفشفد 4 (نبر»:ثبوالموعظطة اللابية حت الخطابةا بولا 
قدمناها على الجدل كما مر وإن قال كثيرون بتقدم الجدل على الخطابة 
كالاستاذ الملوي والعلامة البناي والعطار وشيخ الاسلام زكريا الأنصاري 
وغيرهم؛ لأن الجدال بعد الخطابة و الآية. 
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(قوله: باليقين تقترن) يفيد أن البرهان هو القياس المؤلف من القضايا 
اليقينيات الضرورية أو المكتسبة منها بواسطة أو أكثر» فالضرورة كقولك: 
نصف الاربعة اثنان وكل اثنين زوج والمكتسبات كقولنا: العالم حادث وكل 
حادث مفتقر إلى محدثء فالبرهان ليس مقصورا على الضروريات كما يوهمه 
كلام غير واحد بل يتركب منها ومن النظريات لكن لابد أن تكون النظريات 
منتهية إلى الضروريات. 


(قوله: من أوليات) جمع أوّل كما صححه العلامة الصبان» بل هو 
المتعين للوزنء أما ما قاله شيخه العلامة العدوي من أن ذلك اللفظ جمع أولى 
- بضم الهمزة وسكون الواو- فلا يساعده الوزن. 


(قوله: والكل أعظم ال فإذا قيل: هذا كل له جزء وكل كل فهو 
أعظم من حزئه كان قياسا مركبا من الاوليات ومن أمثلة الاوليات أن تقول: 
ان الشخص الواحد لا يكون في وقت واحد في مكانين» فإن قلت: الاوليات 
هي الي يجزم العقل فيها بوجود الحكم عند تصور الطرفين» وعدم كينونة 
الشخص ف وقت واحد في مكانين لا يدركه العقل ممجرد تصور المكانين 
والشخص إذ لابد من تصور كينونته في كل واحد منهما ثم بعد ذلك يدرك 
المنع لأن الحكم على الشيئ فرع عن تصوره والذي يحتاج العقل في الحزم به 
إلى واسطة لا يكون أولياء قلنا: إن المراد يكون العقل يدرك الحكم عند تصور 
الطرفين تصورهما على كيفية خاصة من كون الشخص حال في المكانين» 
وعند كمال هذا التصور جزم العقل بالاستحالة من غير احتياج إلى واسطة. 
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(قوله: كالحكم بأن لنا فرحا وغضبا) ولذة؛ ومنها ما بحده بنفوسنا من 


(قوله: وهي ما يحكم بواسطة ترتبه كثيرا) أي ما يحكم به العقل 
بانضمام تكرّر المشاهدة إليه والقياس الخفي المنتج لليقين اليهاء وهو أن الوقوع 
المتكرر على فج واحدٍ لابد له من سبب وإن لم تعرف ماهيته وكلما علم 
وحود السبب علم وجود المسبب قطعا. 


(قوله: كالحكم باسكار الخمر) والحكم بأن السقمونيا مسهل للصفراء 
فهذه قضية حكم با العقل بواسطة مشاهدة السهلة عند شربه وتكررت تلك 
المشاهدة تكرارا أفادنا يقينا حي أمنا أن يكون ذلك الاسهال اتفاقيا أي اتفق 
أن وحد مع هذا الشراب بل ذلك الإسهال لسبب وهو هذا الشراب فكلما 
وحد السبب وجد المسبب» ولذا صح لنا الحكمء وهذا اليقين المفاد من هذا 
التكرر بواسطة نظم قياس حفي أي غير ظاهر الحكمء وذلك أن يقال: هذا 
الشراب مسهل للبطن ولو كان وجوده اتفاقيا مع وجود السهلة لما كان دائما 
ولا أكثريا لكنه دائم ينتج ليس اتفاقيا بل لسبب اقتضى ذلكء فإذا قيل مثلا: 
هذه سقمونيا وكل سقمونيا مسهلة للصفراء هذه مسهلة للصفراء كان قياسا 


1034 


لمواشي الدورية ب للب سح أقسام الحجة 


(قوله: لإخبار جمع بمتنع تواطؤهم اخ) ينبغي أن ينضم للتعريف قياس 
عقي اويقو :انه الور :1 يكن .هذا «اشكي عقا ئلا ادزه هنذا الشمي »و آم التادد 
الذي لا يحصل التواتر بأقل منه» فالضابط فيه حصول اليقين بالحكم فال 
العشرين وغير ذلك فقول لا دليل عليه» كما قال السعد. 


(قوله: كالحكم بأن نور الشمس ا) لما ترى من اختلاف تشكلات 
نوره بحسب اختلاف أوضاعه من الشمس قربا وبُعداء فإذا قرب منها سلب 
ضوءه وإذا بعد كان ضوؤه قويا. 

(قوله: والفرق بين التجربة الّ) فالتجريب واقعٌ باحتيار والحدس بغير 
كيار اله الستعاك 


(قوله: ومحسوسات) هي ضد المشاهدات وعبر بعضهم بالحسيات لأنه 
إنما يقال: أحسّ زيد بكذاء قال تعالى: © فَلَمَّآ أَحَسنّ عِيسَى' متهم الْكُفْرَ 4 
[لعمران:؟5] غير أن أكثر أهل اللغة توسعوا فعبروا بلفظ محسوسء قاله العلامة 
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وفيدلاالةالمقدمات # علىالنتيجة خلاف آتِ 
عقل أو فبتادى أو تود 9 أو واجب والأوائ المؤيد 


(وفي دلالة المقدمات على النتيجة خلاف آت عقلي) أي لازم لزوما 
عقليا يخلقه الله عند وجود المقدمات وعليه فلا يصح عند نفي الآفات 
العامة تخلف العلم بالنتيجة عن العلم بالمقدمتين. واستدل عليه بآن من 
استحضر: العالم متغيروكل متغير حادث يجزم بأن العالم حادث ضرورة (أو 
عادي) بمعنى أنه بطريق جزي العادة. وعليه فيصح تخلفه خرقا للعادة (أو 
َوْكن) وهو تائيزالقدرة العادثة ق مقدون لنسن فق معلبا بواشطة تأثيرها فى 
مقدور في محلهاء وقد يطلقه القائل به على تأثيرها في مقدور في محلها أيضا 
كما هناء فالقدرة مثلا تؤثرفي النظر. والنظريؤثر ني العلم (أوواجب والآول 
المؤبد). بطريق جري العادة, وعليه فيصح تخلفه خرقا للعادة (أوتولد) وهو 
تأثبر القدرة 'الحادفة فق بمقدوو ليس ق مهلها بواشطة كاثترفا ق:مقدوز فى 
محلباء وقد يطلقه القائل به على تأثيرها في مقدور في محلها أيضا كما هناء 
فالقدرة مثلا تؤثرفي النظرء والنظريؤثرفي العلم (أوواجب والأول المؤيد). 


(قوله: وني دلالة المقدمات الخ) ذكر الناظم هنا اربعة أقوال» وهي في 
الحقيقة ثلاثة مذاهبء لأن القول الأول والثاني في النظم وهما عقلي وعادي 
كل منهما خارج وناشئ من أن الله تعالى هو الخالق للعلم بالنتيجحة عقب 
النظر بلا واسطة ولا تأثير لغيره فيها كما لا تأثير لغيره في شيئ من الممكنات 
ثم قال أكثر العلماء كما ذكره الغزالي نقلا عن شيخه إمام الحرمين: إن اللزوم 
المذكور عقلي كلزوم العرض للجوهر فلا تتعلق القدرة بخلق أحدهما دون 
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الآحر لأن ذلك محال بل تتعلق بخلقهما معا أو بتركهما معا كسائر اللوازم 
الحادثة مع ملزوماقاء وكون اللزوم بين الحادثتين عقليا لا يناقي كون كل 
منهما فعل القادر المختار لأنمما يصدق على كليهما أنه إن شاء فعله وإن شاء 
تركه» ومعلوم أنه إِنما يفعله على الوجه الممكن لا المستحيل» وقال آخرون 
منهم ابو الحسن الأشعري: إن اللزوم المذكور عادي كلزوم الإحراق لِمسّ 
النان فيجتوز أن لآ عتلقة الله تعال على اطرين عفرف :الحآدة كما “قله صاحين 
الطرة. وهذا القول الثاني ظاهرٌ كما قال بعضهم لأن العلوم الحادثة أعراض 
يعقب بعضها بعضاء في مانع من أن يخلق الله تعالى للعبد العلمّ بالمقدمتين 
المترتبتين ثم لا يخلق له العلم بالنتيجة بعدّء وهذا هو المذهب الأول. 


(قوله: أو تولد اخ) هذا المذهب الثاني» وهو للمعتزلة. قال العلماء: لا 
يخفى في بطلان هذا القول لأن النظر في مذهبهم هذا مخلوق للعبد وكفى في 
بطلان مذهبهم تضافر الأدلة القطعية عقلا ونقلا على انفراد الله تعالى بإيجاد 
الكائنات» لا اله إلا الله كقوله تعالى: ‏ هَل مِنْ خَلقٍ غير آله 4 الفاط: ] و 
( وَآنَهُ حَلَفكر وما تَعْمَلُونَ 4 [نمتف: :*] و ظ حَلِقُ كل شََء فَعَبْدُوهُ 4 
[الأنعام: ]٠.١‏ وإذا بطل الأصل المبئى عليه» وهو كون العبد يخلق أفعاله بطل 
الفرع المببئ. 

(قوله: أو واجب) هذا هو المذهب الثالث. وهو للفلاسفة. والمراد 
بالواجب أنا بطريق الايجاب الذاق أي تأثير العلة بذاتها في معلوهاء فالنظر 
عندهم علة مؤثرة بذاقها في حصول العلم بالنتيجة» ويستحيل عندهم عقلا أن 
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لاتؤثر العلة في معلوها. وهذا أيضا لا يخفى في بطلانه لما هو مبسوط في علم 
الكلام. والفرق بين مذهب المعتزلة ومذهب الفلاسفة أن المعتزلة يقولون: إن 
إقدار العبد على إيجاد الفكر من الله تعالى. والحكماء أو الفلاسفة يقولون: من 
عند واهب الصوّر وهو العقل الفعال» ويزعمون أن اللوح المحفوظ والكتاب 
المبين في لسان الشرع عبارات عنه» بواسطة النقل من العلامة على قصارة 
المغربي. 


(قوله: والأول المؤيد) اي القول الأول من المذهب الأول. 
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خائمة 


ولما كانت موجبات الغلط والفساد في الدليل تجب معرفتها ليحترز عنها 
حتى يتم مادةً وصورةً عقد الشيخ لبا ترجمة ختم بها الكتاب. فقال: 


وخطأ البرهان حيث وجدا 9 في مادة أو صورة فالمبتدا 
في اللفظ كاشتراك أو كجعل ذا © تباين مثل الرديف مأخذا 


(وخطأ البرهان حيث وجدا)لا يخلوا إما أن يكون (في مادة) قياس (أو) 
كوف م حورو فاليف )وهو ايكون ف اتناك له :فيان اأحدهها بها مكو 
(في اللفظ كاشتراك)في لغويّ فتدخل الحقيقة والمجاز كقولك: الذهب عين, 
وك وى التدرم نع الماك فمف ادهب وقترت هثه المافروه كني لميو تسا 
الوسطء وكقولك مشيرا إلى رجل شجاع: هذا أسد وكل أسد حيوان مفترس 
فينتج هذا مفترس وهو كذب أيضا لما تقدم (أو كجعل) لفظ (ذا تباين) مثل 
لفظ آخر (مثل الرديف مأخذا) فحكم له بحكمه كالسيف لذات السيف مجرد 
فإنه مباين للصارم واسم له من حيث الوصف بالقطع فإذا عبر عن أحدهما 
يحكه لاقن لذو الكدى فق السيية كما( فلناد هذا صارم وك موارة: فى الا 
دكوق قالخا وهو كلسي مدنا العلظ بعفل النصنازم وديم الس 


خائمة 
0 لله حسئها. (قوله: وخطأ البرهان) المراد به القياس بعمومه. 


(قوله: فالمبتدا) اي فالأول وهو الخطأ الماذق كما 2 كره صاحب الطرة. 
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(قوله: لعدم اتحاد الوسط) ووجه عدم اتحاده أن العين الى يشرب منها 
الماء هى عين الماء لا الذهب. وكذا الكلام في الأسد فهو في المقدمة الصغرى 
عبارة عن الرحل الشجاع وفي المقدمة الكبرى عبارة عن الحيوان المعروف فلا 
الادغام كقولك مشيرا إلى حجر مثلا: هذا مختار وكل مختار حي»ووجه الغلط 
أن المختار الأول اسم المفعول اي احتاره من احتاحه لبناء أو غيره» والمختار 
الثاني اسم الفاعل اي من له الإاختيار والإرادة. وكذا لفظ المضطر ونحوه ثما 
يتحد في اللفظ دون التقدير. 


(قوله: ذا تباين) اي صاحب تباين فذا لمع الصحبة وهو مضاف إليه 
فحقه مجرور بالياء ولكن جعله الناظم رحمه الله ذا هنا مقصورا اي على لغة 
القصر كما وردت تلك اللغة في اب وأخ وحم وذلك لا يصح لأن لغة 
القصر لا تستعمل إلا في الثلاثة المتقدمة» ولذا لو قال: 
في اللفظ كاشتراك أوكج عل ذي فيداج ةمادن فى الايد 
لكان صحيحا. 


(قوله: هذا صارم ا) أتى هذا مثالاً للمغالطة باستعمال المباين مرادفاء 
فإن السيف مباين للصارم؛ فإن السيف مباين للصارم لأن السيف اسم للجنس 
الذي هو الالة لا بقيد القطع والصارم اسم لا بقيد القطع كما ذكره صاحب 
الطرة فتباينا. 
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وفي المعاني كالتباس الكاذبةة 8# بذات صدق فافهم المخاطبة 
كمثل جعل العرضي كالذاتي 8# أوناتجإحدىالمقدمات 
والحكم للجنس بحكم النوعء # وجعل كالقطعي غير القطعي 


(و)القسم الثاني يكون (في المعاني كالتباس الكاذبةً بذات صدق فافهم 
المخاطبة)بينك وبين غيرك لئلا يلتبس عليك فيضع لك قضية كاذبة مكان 
قضية صادقة كتشبيه الوهميات بالاوليات كآن يشير إلى صورة فرس في 
الحائط فيقول: هذا فرس وكل فرس صبّال فينتج هذا صهال وهو كذب. 
وكقولك في الحبل المرقش الذي هوصورة حيّة: هذا حية وكل حية تؤذي وهو 
كذب أيضا (كمثل جعل العرضي) وهوما لم يكن منشؤه في الذات (كالذاتي) 
وهو ما نشأ عن الذات خلاف الذاتي فيما مر نحو الجالس في السفينة 
متحرك وكل متحرك منتقل ينتج الجالس في السفينة منتقل وه و كذب لعدم 
اتحاد الوسط إذا أريد بالمتحرك الأول العرضي وبالثاني الذاتي (أو ناتج 
إحدى المقدمات) مع نوع تغيير كقولك: هذه حركة وكل حركة ثقلة فينتج 
هذه نقلة وهي عين الصغرى بنوع تبديل إذ قد جعل مكان الحركة النقلة 
التي هي مرادفة لبهاء ويسمى هذا النوع بالمصادرة عن المطلوب. وجعله 
بعضهم من خطإ الصورة (والحكم للجنس بحكم النوع) اي المقيد.كقولك 
مشيرا إلى ماء متغير: هذا ماء وكل ماء مطبر ينتج هذا مطبر وهو كذب. 
وكقولنا مثلا: الفرس حيوان والحيوان ناطق ينتج الفرس ناطق وهذا كذب 
لأن الحكم الذي هنا على الحيوان الذي هو جنس الانسان بحكم مختص 
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بالانسان (وجعل كالقطعي غير قطعي) كالوهميات والمخيالات والظنيات 
كقولك: هذا دائر بالليل بسلاحه وكل دائر بسلاحه فبولص. 


(قوله: كالتباس الكاذبة الخ) فيه أنواع بعضها قد ذكره الناظم رحمه 
لله والذي لا يذكره الناظم مثل إغفال الشروط الثمانية المذكورة في التناقض 
وقد تقدمت فإنه إذا لم يراع شيئ منها إلتبست الصادقة بالكاذبة. 


(قوله: فافهم المخاطبة) اي المخاطب به» فالمصدر أريد به اسم المفعول 


(قوله: كمغل اخ) اي وكمثل معطوف على قوله: كالتباس الكاذبة 
بحذف العاطف» ولفظ مثل صلة لتأكيد معيئ الكاف أوالمثل .معن الذات 
كقولك: مثلي لا يفعل كذا اي ذاتي اي أنا. والمراد بالعرضي والذاتي غير 
المعئ المتقدم كما صرح بذلك صاحب الطرة. 


(قوله: ويسمى هذا النوع بالمصادرة عن المطلوب) وقد مر ف قول 
العلامة عبد السلام ولد حرم الشنقيطي» وهو: 
2 اك 0 د الل اللجياة وهيل 


وهو الذي يدعونه المصاددرة وعلة الفساد فيه ظاهرة 
(قوله: والحكم للجنس الخ) ويسمى بإيهام العكس . 


(قوله: كقوله مشيرا!لى ماء متغيرا خ) كأنه لما رأى أ ن كل مطهر ماء 
ظنّ أن كل ماء مطهرء والخطأ فى الكبرى لأنه حكم على الماء الذى هو 


وباورر ججح _-_ باب 10 


لجنس أنه مطهر» والمطهرنوع من أنواع الماء.وايهام العكس هو أن يقلب 
الغالط أوالمغالط أحد جزئى القضية في مكان آخر. وكذلك الكلام على 
الفرس حيوان الخ. 

(قوله: وجعل كالقطعي غير القطع) جعل مضاف وغير القطع مضاف 
اليه وفصل بينهما معمول المضاف وهو قوله: كالقطعي» وذلك جائز كما قال 


ابن مالك في الخلاصة: 
فصل مضاف شبه فعل مانصبٌ مفعولا أو ظرفا أجِرْ ولم يُسَبْ 
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(والثاني) من نوعي الخطأ -وهو ما يكون الخطأ فيه في الصورة- 
(كالخروج عن أشكاله) الأربعة بحيث يأتي على غير صورة أحدها (وترك شرط 


النتج من إكماله) اي من تمام الصورة. وفيه براعة الاختتام حيث أتى بما يشعر 
بالقفاة 


(قوله: كالخروج عن أشكال الخ) كأن لا يتكرر الحد الأوسط في 
القياس. 


00 


(قوله: وترك الح) بحرور معطوف على الخروج فيكون قوله: من 
| كمالة عا من فيرط والضمير راجع إِك النتتج أو البرهان أو حال من اتزاك 
والضمير يرحع إلى خطأ الصورة أو مرفوع على كونه مبتدأ» وقوله: من 
إكماله خبر» والضمير إلى خطأ الصورة. 


(قوله: وفيه براعة الاختتام الخ) وهي نوع من أنواع المحسنات اللفظية 
وعنها قال السيوطي في عقود الجمان: 

وان يجئ في الإثقهاء مودْنُ بخهه فيو البايغ الأحسنٌ 
وقال الناظم رحمه الله في الجوهر المكنون: 


ومن يناث الحسن ف الختام إردافه بعشير التمام 
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(هذا تمام الغرض) وهو ما يترتب على الشيئ من حيث إنه يطلب بالفعل: 
وما يترتب على الشئ من حيث هو مرتب فقط يسدى غاية (المقصود من أمبات) 


(قوله: هذا ال) المشار إليه هو ما تضمنه كلامه في قوله: وخطأ 
البرهان الخ من القواعد. 

(قوله: تمام الغرض) اي ذى الغرض لأن المؤلف ليس غرضا لشيئ آخر 
ل هوعةو كرض افى حدان قاب رفو عضول القيول: إندشاء الله تعان: 

(قوله: المقصود) صفة للغرض لفائدة الكشف لأن كلا من الغرض وما 
يفعل للغرض لا يكون إلا مقصودا. ومن تبعيضية على الظاهر لأن هذا 
التأليف ليس جميع أمهات المنطق اي أصوله؛ إلا أن يقال: إنه جميعها مبالغة 


4 
9 
0 هو ©#هيه 00 اهو 


الفلاسفة. 
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الواشي الدورية خاتمة 
قد انتبى بحمد رب الفلق 04# مارمته من فن علم المنطق 
نخلمه العية الذليل المتعقر 34# السوعمة امول الع المقدر 
الأخضري عابد الرحمن 8# المرتجى من ربه المنان 
مغفرة تحيط بالذنوب 2# وتكشف الغطاعن القلوب 
وان يثيبنا بجنة العلا © ففإنه أكرم من تفضلا 
وكن اخي للمبتدي مسامحاً ‏ © وكن لإصلاح الفساد ناصحا 
وأصلح الفساد بالتأمل 8# وان بديبهة فلاتبدل 
إذقيل: كم مزيف صحيحا 288 منأجلكون فهمه قبيحا 
وقل لمن لم يتصف بالمقصد 02# العنذر حق واجب للمبتدي 
ولب احدى وعشرين سنة ‏ © معنذرةمقبولة مستحسنة 


(قوله: قد انتهى الخ) قال الناظم رحمه الله: هذا البيت لوالدنا سيدي 
الصغير بن تحمل ارون داه قاله 2 منامه بعل أن أخصير ذه هذا الموضوع) 
فأمرنى بإدخاله فيه» فادخلته رجاء بر كته. 


(قوله: رب الفلق) مقتبس من أول سورة الفلق. 
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(قوله: نظمه اخ) النظم هو الكلام الموزون المقفى والنظم الذي في هذا 
التأليف هو الرجز الذي يتكون بحره من مستفعلن مكررة ست مرات في كل 
شطر ثلاثة تفعيلات» ويسمى حيئذ تامًاً. وإنما احتار الناظم رحمه الله هذا 
البحر حمار الشعراء. 

(قوله: المفتقر) اي شديد الحاحة» وهو أبلغ من الفقير لأغلبية زيادة 
المعجئ بزيادة البناء. 

(قوله: الأخحضري) نسبة إلى محلة في المغرفية» :ولينين. نشبة إلى اود 
أحداد الناظم رحمه الله. قال الناظم رحمه الله: المتواتر عن أعالي أسلافنا 

(قوله: عابد الرحمن) ادحال الف في عبد غير مخرج عن أصل معناهاء 


(قوله: المنان) كثير المن اي النعم. 
(قوله: مغفرة) اي سترا. 
(قوله: غخيط الخ اي تستر -جميع الدنوية: 


(قوله: تكشف ال) اي تزيل حجب المعاصي عن القلب. 
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الواشى الدوربية ست شب يي مامالل د م لخاتقة 
(قوله: وأن ينيبنا الخ) طلب من الناظم رحمه الله الثواب بعد أن طلب 
المغفرة» وي ذلك تخلية ونحلية. 


(قوله: للمبتدي) المراد به هنا الناظم رحمه الله نفسه» وإنما عدل عن 
ضمير المتكلم إلى اسم ظاهر لنكتة الاستعطاف والاسترحام كقول ابراهيم بن 
ادهم: 


انهيئى عنددك العاصحدئ اتكما هفرا بالذنؤب وقهن ذقح 6 


(قوله: وإن بديهة الخ) اي وإن كان ظهور الفساد بديهة اي ذا بديهة 
بأن كان :ادف الرائ: 

(قوله: كم مزيف اخ) كم خبرية وتمييزها ابمخرور» وتسمى خبرية لأن 
إنشاء التكثير يستلزم الاخبار بالكثرة بخلاف أختها الاستفهامية. 

(قوله: لأجل كون فهمه الخ) حار وبحرور متعلق ممزيف» وفيه إشارة 


إلى قول ابي الطيب المتنبي: 


قال الناظم رحمه الله: إنما ذكرت هذا تنبيها على شياطين الطلبة الذين 
يعرضون الصحيح ويصححون السقيم. 
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(قوله: ولبني اخ) قرأنا هذا أمام شيخنا العلامة محمد الأمين ولد محمد 
الحافظ ولد اكتوشين الشنقيطي بضم الباء وفتح النون تصغير إبن» وإن جعله 
كثير من العلماء جمعا لابن فحينئذ هو بفتح الباء وكسر النون. قال العلامة 
الصبان: وأغرب من حال الناظم حيث نظم هذا التأليف في سن إحدى 
وعشرين سنة حال إبن مرزوق فإنه نظم حُمل الخونجي لا كان عمره ست 


سنين »© الله أعلم. 
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لاسيما في عاشر القرون 9 ذي الجهل والفساد والفتون 

(لاسيما في عاشر القرون) جمع قرن. وني القرن أحد عشر قولا: لكل 
عقد من العشر إلى الثمانين. وتلك ثمانية أقوال. وقيل: مائة وهو المقصود 
في النظم. وقيل: مائة وعشرون. وقيل: من عشرة إلى مائة (ذي الجبل 
والفساد والفتون). 


(قوله: لا سيما) كلمة يؤتى با لإفادة أولوية ما بعدها ثما قبلها في 
الحكمء فإن ذكر بعها اسم كانت معيئ: ولا مثل» وإن ذكر بعدها جار 
ومجرور كانت بمعيى: خصوصا. 


(قوله: عاشر القروث) اي القرن العاشر المحجريء وإذا كان الناظم رحمه 
الله قال ذلك في القرن العاشر فما ظنك في زماننا الذي هو بعد زمان الناظم 
هذا الزمان الذي كن نحاذره 2 في قولكمب وفي قول إبن مسعود 
إن دام هذا ولم تحدث له غيره لم ينك ميت ولم يفرح بمولود 


فهذا القرن ينبغي أن يعذر فيه الشخص اكثر ممن قبله. 


(قوله: وفي القرن أحد عشر قولا الخ) أي القول الاول صاحبه يقول: 
إن القرن هو .عشو :ستوات». والقول الثاني صاحبه يقول: إنه عشرون سنة 
وهكذا إلى القول الثامن فصاحبه يقول: إنه ثمانون سنة» ثم القول التاسع 
ضانحبه :يقول ٠:‏ إنه .شائة سنة. وهكذا إللى. القول: الخادئى عشرحية: ذكرها 
صاحب الطرة ناقلا عن الناظم رحمه الله في شرحه على سُلّمه هذا. 
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وكان في أوائل المحرم # تأليف هذاالرجزالمنظم 
من سنة إحدى وأربعيننا 5# من بعدتسعهةمن المئينا 
ثم الصلاة والسلام سرمدا 4# على رسول اللّه خير من هدى 
وآنة وضحنهة النشفات: © (السال كين ميل التجاة 


(قوله: كان) هي تامة. 

(قوله: تأليف) وهو ضم شيئ إلى شيئ على وجه فيه ألفة. 
(قوله: من سنة) بالتنوين للوزن. 

(قوله: إحدى وأربعينا) بدل أو عطف بيان من سنة. 


(قوله: ما قطعت اخ) ما مصدرية ظرفية اي مدة قطع الشمس الأبرحا 
ومدة طلوع البدر في الدحى اي الليل المظلم» وأراد الناظم رحمه الله يمذا 
التأبيد لقاغدة: العرب إذا أرادوا المؤيّد أوردوا باللفظ المقيد. والله الموفق. 

هذا ما تيسر جمعه ونقله من أمهات كتب المنطق بحسب الإمكان 
والتيسير للعبد المفتقر إلى رحمة ربه الباري ابي عبد الله محمودي ولد شكري 
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ناتسب بي ير 


المدوري بلدا المالكي مذهباء سدد الله أنظاره ورأيه» ووفقه لصالح الاعمال 
وغفر ذنوبه وستر عيوبه في الدارين امين. 

وصلى الله على حبيبنا وقرة أعيننا محمد واله وصحبه وسلمء وآخر 
دعوانا أن الحمد لله رب العلمين. اللهم اغفرني ولوالدي وارحمهما كما ربياق 
صغيراء اللهم إني أعوذ بك من علم لا ينفع ومن قلب لا يخشع ومن نفس لا 
تشبع ومن دعوة لا يستجاب لا. امين يارب العلمين. 

وكان الفراغ من تسويد هذه الحاشية المباركة إن شاء الله يوم الاثنين 
الثالث من شعبان المكرم سنة خمس وثلاثين بعد أربعمائة بعد الف من هجرة 
من كملت كجته وتمت بركاته سيدنا محمد النبي الأمي مَكِةِمدينة باتو مدينة 


من مدن حاوة الشرفية هن اعمال افدوانسنا 2 تدرسنها الله حر 


212 


المواشي الدورية  --‏ ب ب سسسب )سح فهرس المحتويان 
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